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Hoy,

Se ha sembrado la esperanza

Y enardecido el camino

dispuesto a aprehender los frutos del viaje que hace tiempo, una vez,

se abrio paso entre la sombra del aguila y chillar de los treiles.

Hoy, he sabido,

De buenas nuevas para los seres alegres,

Hijos de la madre tierra

Que con dulzor de luna nutre las almas embarazadas de anhelo.
Anhelo de retomar las cauces de una vida que se alejo entre maquinas

hacedoras de metales codiciados y encubridores de sangre y falsedades.

Nace la senda que ha sabido escribir su propia historia, en ella, se han narrado
historias de las que alguna vez hablé mi abuelo,
Mientras compartiamos la mesa con algun hermano,

Que aun cuando fuera cercano nos visitaba durante un dia sin tiempo, ni horas.

En ella, una fAariita me conto dulce y fuertemente de la historia de sus abuelos,
Me paseb por las caricias de elchen y de las hojas mecidas al viento.

Conoci parte de las hazafias de los abuelos, que se paseaban escuchando
atentos. Los weche keche hoy han revivido los espiritus de aquellos que cobijan

en el abrigo de los arboles en los dias de lluvia.
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. RESUMEN

La presente investigacion se denomina “Elementos Fundamentales de la
propuesta de desarrollo territorial enddgena de la Identidad territorial wenteche
Ayjarewe de Xuf Xuf’, a través de ella se espera dar cuenta de cémo los
dirigentes e informantes claves de esta organizacion describen e interpretan los

elementos fundamentales de la propuesta.

Para ello fue necesario contextualizar el proceso histérico y empirico del
territorio que engloba esta identidad, y en forma especial aquellos lof que
conforman las unidades de analisis, los lof Nigkiilko, Kefkewenu, Jewpeko y
Utligentu. Todo esto fue realizado en el marco de un estudio tipo etnografico
que permitiera interpretar y describir los datos obtenidos en terreno. Se utiliza
ademas una propuesta referencial basada en el kimin y miradas de la realidad
propias de los pueblos indigenas. La cual se fue reconstruyendo a partir de la

practica. Proceso a traveés del cual se alcanzaron los siguientes resultados:

Los elementos fundamentales de la propuesta estan conformados por
valores, perspectivas e inquietudes de un sector territorial propio del pueblo
nacion mapuche. Desde esta nocion, en la formulacién de la propuesta se
hacen implicitas distintas reivindicaciones y demandas que permitiran al
territorio mantener una dinamica societal politica, social, y cultural de pueblo
con sus particularidades, propias del territorio. Desde este marco, emanan sus
significados, los cuales implican la valoracion que estas reivindicaciones
implican para la reproduccion familiar, en tanto espacio base del fortalecimiento
y reproduccion de la cultura, para todo lo cual prima el arraigo e identidad

cultural.



Il.-INTRODUCCION

A través de la historia, constantemente los distintos Pueblos Originarios
han visto interrumpida su natural dinamica de vida. La sed de poder y control de
elites europeas y mas tarde emplazada por sus descendientes, han buscado
integrar “por la razon o la fuerza® a cada uno de estos pueblos a los Estados
Nacidén que han construidos en cada uno de los territorios, ancestralmente de

propiedad de los pueblos originarios.

De acuerdo a la légica que guia el accionar de cada uno de estos
Estados Nacion, la inclusidon de los pueblos originarios a una unica cultura y
econdmica vision de mundo, requiere que éstos abandonen sus
particularidades y esenciales formas de entender y vivenciar la cotidianeidad de
la vida, que dispongan en manos de sus estados los territorios que han

habitado y toda la valoracién que ellos implican.

Todo este proceso de integracion forzada que parte con la llegada de los
vasallos de la Corona Espafiola y posteriormente con la irrupcién del emergente
Estado Nacién Chileno se marca en la memoria histérica del mapuche una serie
de avasallamientos e imposiciones que buscan apropiarse de la riqueza que
engloban los territorios, en tanto constituye el espacio en que se desarrolla la
cosmovision que otorga sustento a su cultura, y someterlos a un modelo

econdmico de vida.

Desde entonces al dia de hoy, el Pueblo Mapuche se mantiene en
constante lucha por sostener la dindamica sociocultural y politica en que se

sustenta su existencia como pueblo. A partir de ello han reincorporado algunas

6



transformaciones estructurales a la dinamica social y politica que anterior a la

disctacion de leyes y regulaciones estatales poseian.

Como uno de los procesos que forman parte de la reconstruccion
histérica y estructura sociopolitica, surgen distintas acciones dirigidas a
recuperar la autonomia y libredeterminacion de cada unos de los territorios que
forman parte de la diversidad del Pueblo Mapuche. Las identidades
Territoriales, entendida como procedencia territorial de las personas, constituye
una de ellas. Cada una de las cuales busca implementar acciones de desarrollo
comunitario acorde a la realidad socioecolégica, econdémica y cultural de cada

sector.

Considerando que la movilizacion organizacional, el empoderamiento de
sus realidades, inquietudes e iniciativas constituye una de las principales
preocupaciones del trabajo social nace la necesidad de desarrollar este tema de
investigacion: Elementos fundamentales de la propuesta de desarrollo territorial
endogena elaborada por la identidad territorial wenteche Ayja Rewe de Xuf Xuf
en pos del control y autogestion de sus territorios. Una mirada desde los
Pueblos Indigenas, a fin de aportar conocimiento a una tematica que surge

fuertemente en estos dias. Las propuestas de desarrollo con enfoque émico.

Por ello, esta instancia de analisis se enfoca a resolver el siguiente
problema de investigaciéon: ;Cuales son los elementos fundamentales de la
propuesta de desarrollo enddégena elaborada por los dirigentes de la Identidad

Territorial Mapuche Ayja Rewe de Xuf Xuf, en torno a sus territorios?.



Para responder a esta interrogante, se ha planteado la necesidad de
guiar la investigacion desde un enfoque etnografico, a través del cual se espera
comprender e interpretar la realidad de los sujetos propulsores de la propuesta
de desarrollo territorial endogena, los dirigentes de la Identidad Ayja Rewe de
Xuf Xuf. A su vez, los objetivos que guiaran la realizacion de este proyecto de

investigacion son los siguientes:

v" Objetivo general:
Conocer los elementos fundamentales de la propuesta de desarrollo
elaborada por los dirigentes de la Identidad Territorial Mapuche Ayja Rewe de

Xuf Xuf, en pos del control territorial y autogestién de sus territorios;

v" Objetivos Especificos:

1. Identificar los elementos fundamentales de la propuesta de desarrollo
territorial enddgena elaborada por los dirigentes de la Identidad Territorial
Wenteche Ayja Rewe de Xuf Xuf.

2. Describir los criterios, desde los cuales, los dirigentes de la Identidad
Territorial Ayja Rewe de Xuf Xuf definen los elementos fundamentales de la

propuesta de desarrollo territorial enddgena.

3. Definir la significacidon que los dirigentes de la Identidad Territorial Wenteche

Ayja Rewe de Xuf Xuf atribuyen a cada uno de estos elementos fundamentales.

A partir de la formulacion de este problema de investigacion en el item Il
se presenta el marco referencial compuesto por los antecedentes bases del

pueblo mapuche que sustentan la articulacion de la propuesta de desarrollo,

8



cuyos elementos fundamentales se describen en este documento, ademas de

los antecedentes empiricos y conceptuales.

En el Item IV se da cuenta de los antecedentes de la metodologia de
investigacion. El paradigma en que se sustenta, las unidades de analisis y
categorias que sustntan el plan de analisis de la informacion recopilada a través

de las distintas técnicas que se detallan en dicho capitulo.

El Item V corresponde a la presentacion de los resultados. Primeramente
se presentan un cuadro resumen de las categorias de analisis que dio como
resultado la estipulacion de los tres objetivos especificos que sustentaron el
desarrollo del tema de tesis, un analisis detallado de cada categoria con sus
consecuentes elementos que emergieron durante el proceso investigativo y un

analisis global por categoria.

El analisis de los resultados constituye el Iltem VI, en el cual se busca dar
respuesta a los tres objetivos especificos, descritos anteriormente, que guian la

investigacion.

En el Item VII se da cuenta de las distintas conclusiones que el proceso
integral de investigacion permiti6 alcanzar y, por ultimo en el Item VIl se
detallan las diversas fuentes de informacion que apoyaron el desarrollo de esta

labor.



lll.- MARCO REFERENCIAL

3.1. Marco de Antecedentes. La Investigacion Social: Una mirada desde

los Pueblos Indigenas.

Partiendo de la conviccion de que el respeto y valoracion de las distintas
sociedades requiere impostergablemente partir de un cuestionamiento y
reflexion en torno a como cada uno de nosotros visualiza, comprende y se
relaciona con el otro, involucrando de esta manera a las diversas sociedades

y/o naciones que comprenden el contexto local, regional, nacional y mundial

La investigacion se baso en apreciaciones de la realidad desde la mirada
del Pueblo Mapuche. Buscando constituir, de esta forma, un espacio que
permita validar el conocimiento, kimun, que emerge desde distintos
investigadores, profesionales y conocedores propios del Pueblo Mapuche. Se
consideraran estos saberes, partiendo de la conviccidn a que hace referencia
Armando Marileo Lefio: Sin lugar a dudas, las respuestas a las mil
interrogantes, que hasta ahora preocupan a los investigadores, estan en los
secretos que preservan aun las autoridades tradicionales, ancianos: sabias y
sabios de la cultura mapuche, ngenpin, machi, fiidol, dungiinmachife y otros
(Marileo, 1995: 13).

Desde este saber ancestral de los pueblos originarios y, en este caso
especifico, el kimin del pueblo mapuche se construye el conocimiento
necesario para comprender la existencia del mapuche y sus distintos procesos
de desarrollo. Del kimiin, emanan una serie de conocimientos y saberes mitico

religiosos que otorgan fundamento y sustento a la cosmovisién del mapuche,
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desde donde se entiende y enraiza la vida del ser mapuche. Desde la
cosmovision afloran la forma y distintas estrategias, acorde a las caracteristicas
ecosociales del futal mapu de que se trate, de como articular el desarrollo
colectivo para sus territorios. Basadas en una relacion de respeto por las

distintas formas de vida que conforman el cosmos.
Esto es argumentado por Pablo Manquenahuel, quien sefiala que:

“Los mapunche o mapuche somos un pueblo originario que tiene una
vision y percepcion del universo y del mundo diferente a otras culturas del
planeta, esta vision de mundo y el espacio territorial en que esta se
desenvuelve fue lo que defendieron los antepasados y lo sequimos defendiendo
hasta hoy. Vemos que los fundamentos de nuestra resistencia y lucha son muy
dificiles de entender por parte del no mapuche pues existe un desconocimiento
del ser mapuche, de las orientaciones y principios filosoficos que fundamentan
la resistencia histérica y cultural de nuestro pueblo originario”. (Manquenahuel,
Pablo)".

De acuerdo a estas referencias documentales, se presentara la
cosmovision, historia y estructura sociopolitica del pueblo mapuche, como los
antecedentes que otorgaran la explicacion y fundamento necesario a los
discursos de los dirigentes a entrevistar, para cumplir con los objetivos que

guian la presente investigacion.

' Extraido de www.vi-e.cl/internas/aprende/lo_mejor/mapuches_kultrun.htm.
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3.1.1. Feyentun Mapuche o sistema de crencias del pueblo Mapuche.

De acuerdo a lo expresado por distintas voces y narraciones sustentadas
por personalidades del mundo mapuche se presentara a continuacion los
antecedentes referidos al sistema de creencias o religiosidad del pueblo
mapuche, también conocida por el mundo occidental como cosmovision,
ademas de los aspectos sefialados anteriomente que otorgan el marco base en

que se sostiene el tema de investigacion.

El Pueblo Mapuche, se concibe a si mismo, como un grupo humano con
caracteristicas comunes definibles a partir de un sustrato cultural que le es
propio y un conocimiento acumulativo y transmitido de manera tradicional, oral a
través de su lengua “mapudungun” entre las familias que componen la unidad
social de reproduccion basica. Lo anterior como una forma y herramienta de

transmision y retroalimentacion social y cultural de su saber ancestral o kimdin.

“En el transcurso del tiempo los ancianos mapuche llegaron a determinar
y explicarse la estructuracion de su propio mundo, es decir, lograron
comprender, articular, e interrelacionar todos y cada uno de los elementos que
conforman el mundo en que vivimos. Lograron comprender como se vincula él
con la tierra y el medio que les rodea, de dénde emana la fuerza o el poder que
le permite la vida a la naturaleza, en qué contexto se ubican el sol, la luna, el
dia, la noche y el hombre. También se determiné la existencia de poderes y

espiritus sobrenaturales y en qué medida apoyan o perjudican al hombre {...)
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Fue asi como identificaron claramente la existencia de una tierra central
llamada Nag Mapu, espacio visible donde habita el hombre y la naturaleza y en
cuyo extremo existen otras tierras: el Wenu mapu y el Mifiche Mapu.
Posteriormente descubrieron a través de su vivencia y experiencia milenaria
que ni el hombre, ni los animales, ni el mas pequerio insecto podria vivir sino
estuviera permitido por el gran espiritu denominado Elmapun, Elchen,
Ngenemapun, Ngenechen, quien conforma una familia divina, Kuse, Fiicha
Ulicha y Weche. Concibieron ademés que la familia divina se reproduce en la
familia mapuche: ancianos, ancianas, joven mujer y joven hombre. Los
ancianos alimentan en sabiduria y conocimientos a los jovenes y ellos a su vez
entregan a la nueva generacion lo aprendido de los ancianos. Asi ha sido

siempre”. (Marileo Lefio, Armando,; 1998).

El sistema de objetos y acciones valorizadas por el pueblo mapuche se
encuentra profundamente ligado a su relacion espiritual con la naturaleza y con
sus divinidades. En el pensamiento Mapuche, el hombre esta integrado a la

dinamica natural.

Al hablar de la cosmovision del Pueblo Mapuche se hace referencia a una
vision holistica e integral, que envuelve los aspectos ecoldgicos y mitico

religiosos que le otorgan vida y esencia a la cultura del Pueblo Mapuche.

“Nuestra cosmovision tiene como centro la tierra, la cual no es solo un
recurso productivo sino que es elemento esencial de nuestra filosofia de
existencia, es por esto que nuestros antepasados lucharon para conservar su
autonomia porque el concepto territorio se asocia mas a lo que en mapudungun

llamamos mapu”. (Organizacion sociocultural Meli Foli Kvpan: 1999).
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En la composicién del kulxun, se narra la cosmovision de este pueblo. La
parte superior al cubierto del instrumento, no visible en forma material,
corresponde al wenu mapu o tierra de arriba, donde habitan los antepasados, la
familia divina, fucha, kuse, ulcha y weche y diversas energias espirituales, lo
que involucra kiime newen, es decir energias positivas, espiritus y fuerzas del

bien.

“El segundo elemento presente en el Kultrung es la representacion del
gran espiritu del Bien: la familia divina: Kuse (anciana), Fiicha (anciano), Ullcha
(Mujer joven), Weche (hombre joven). También reciben el nombre de Elmapun,
Elchen, Ngenemapun y Ngenechen (creador y sostenedor del hombre y de la
tierra)”(Marileo L., Armando:1989).

La cubierta del kulxun, donde se encuentran impresas simbologias
propias de esta cosmovision corresponde al nag mapu o tierra de abajo.
Constituye ademas el espacio en donde confluyen y se encuentran las fuerzas y

energias del bien y el mal.

La parte posterior del kulxun, ejemplica el minche mapu, o debajo de la

tierra, corresponde al espacio que se encuentra debajo de la tierra o del nag
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mapu. “Es aqui donde habita el weda newen, las energias, fuerzas y espiritus
del mal’. (Diaz, C. Maria; 2000).

En cuanto a la simbologia, es posible seialar que las estrellas y la luna
se refieren a la naturaleza, al universo que engloba la cosmovision y
chawgnechen, padre dios, que vela y protege al ser mapuche y su dinamica
sociocultural y politica. Mientras que la otra simbologia sefiala la existencia de
la familia divina. Los astros también constituyen deidades como killen, la luna,
werielfe, el lucero del alba, wanglen, las estrellas; ellas influyen sobre la Machi
en sus rogativas. En estas se invoca a seres desaparecidos de importancia. El
ordenamiento del universo y de todos los seres, ha otorgado a éste un caracter
mitico. Pillan es una deidad propia del puel mapu, oriente, que vive tras las
montanas. El puel mapu no es solo el lugar donde nace el sol, la luna o las
estrellas, sino que representa el sitio desde donde emanan todos los poderes y
las fuerzas capaces de asegurar la vida. Su invocacion es lo fundamental en el

ascenso hacia el mundo sagrado. (Diaz, C. Maria; 2000).

Todo este ciclo de vida comienza a partir del 23 - 24 de junio, fecha que
para el mundo mapuche es de suma importancia, pues se celebra el We
xipantu, Pirawa naw o Wifioy Tripantu, el cual involucra un fendmeno cosmico
que ocurre cuando el sol inicia su regreso a este lugar del hemisferio; lo que en
Mapuche se denomina Tuway, regresar al punto donde se partié. La palabra
We Xipantu se puede traducir como regresa el sol, volvid el sol o la nueva
salida del sol. Esto sucede en el tiempo de Puken, temporada de invierno,
cuando la Nuke Mapu, madre tierra, esta en proceso de renovacion de fuerzas.
Este momento culmine en la transformacion del tiempo, el pueblo lo valora y lo

vuelve practica sagrada, simbolizandolo en el kulxun, instrumento sagrado. En

15



este periodo, las energias provenientes de las fuerzas de la naturaleza y de los
antepasados, newen, que se manifiesta en mawvn, la fuerza de la lluvia,
provoca que la Nuke Mapu limpie su rostro y toda su energia se guarde, donde
se va hacia adentro, en un proceso de descanso de su poder, para reiniciar su
renovacion. (Entrevista a habitantes mapuche de la comunidad Juan Currin,
1998).

3.1.2. Antecedentes Histéricos Generales y algunas leyes de radicaciéon

en torno al Pueblo Mapuche.

Respecto al origen de los mapuches existen variados discursos y teorias,
el mas acertado para fines de este proyecto de investigacion sera aquél que se
conoce a través del relato oral de los ancianos, respetando asi dichas normas y
formas culturales. Armando Marileo, presenta un relato que constituye uno de
las mas difundidas historias acerca del origen del Pueblo Mapuche, gente de la

tierra:

“Hace mucho, mucho tiempo atras hubo una gran inundacién, una
salida de mar que anegé6 totalmente la tierra. En ese entonces, existian
unos cerros grandes conocidos como Treng-Treng y en uno de ellos
habitaba una culebra del mismo nombre. Esta era del Bien, un buen
espiritu que ayudaba a la gente. Por lo que el cerro donde ella vivia era

considerado sagrado.

En Ilugares bajos de la tierra y en las profundidades del mar vivia

Kai-Kai, una culebra enemiga de los hombres, y contrario a Treng-Treng,
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era un mal espiritu con apariencia de un caballo con alas y cabeza de

serpiente llamado también Kai Kai Filu.

Un dia Kai-Kai decidié destruir todo lo que habitaba sobre la tierra,
haciendo crecer el mar hasta que ésta fuera inundada por completo. Sin
embargo, Treng-Treng puso en sobreaviso a la gente sobre las

intenciones de Kai-Kai de querer hacer subir el agua.

Al iniciarse la inundacion Treng-Treng llamé a la gente para que
subieran a los cerros y éstos para poder salvarse empezaron a subir en
ellos, subieron hombres con sus mujeres, ninos, alimentos y algunos
animales de variadas especies.Luego el cerro Treng-Treng comenzé a
levantarse diciendo: Treng-Treng-Treng-Treng,y también los otros cerros

lograron despegarse de la tierra ayudados por la culebra Treng-Treng.

Pero no todas las personas lograron trepar a las cumbres, siendo
alcanzados por las aguas transformandose en peces, conocidos como
Shumpall. También aquellos que tuvieron miedo de los animales (de

variadas especies) gritaron, y cayeron al mar convirtiéndose en peces.

Al acercarse la noche Kai-Kai dijo: Kai-Kai-Kai-Kai entonces el mar
subioé hasta casi cubrir por completo los cerros: Treng-Treng en su
desesperada lucha también hizo subir aun mas los cerros repitiendo:
Treng-Treng-Treng-Treng. Las aguas crecieron tanto que el cerro Treng-
Treng llegé cerca del sol, muchas personas murieron quemados por el

calor y otros quedaron pegados en el cielo, por lo que tuvieron que
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colocarse sobre la cabeza una especie de sombrero de greda y cantaros

quebrados conocidos como Triilef.

Llegé un momento en que ni el agua, ni el cerro pudieron subir mas.
A todo esto pas6é mucho tiempo, no se sabe cuanto, pero fueron muchas
lunas. Los sobrevivientes del cerro Treng-Treng estando tan alto, sin
esperanzas de sobrevivir comenzaron a hacer nguillatunes en conjunto
(ofreciendo todo tipo de sacrificios a Chau Ngiienechen para que
intercediera y ayudara a Treng-Treng a vencer al malvado Kai-Kai). Al ser
vencido Kai-Kai comienza a descender lentamente el agua y también el

cerro Treng-Treng hasta volver todo en normalidad.

En esta gran inundacion hubo solamente cuatro sobrevivientes, dos
hombres y dos mujeres, mas tarde sélo los dos jovenes (hombre y mujer)
fueron permitidos para la continuidad de la especie y se les conocié como
Llituche (principio de la gente). Mientras tanto los hombres que treparon
en los otros cerros no regresaron nunca mas ni se tuvo noticias de ellos”.
(Marileo 1989: 44-45).

Después del poblamiento de la tierra, existen variadas teorias y
planteamientos sobre la dinamica sociocultural que este pueblo habria
experimentado hasta la llegada del Espanol, entre ellas se encuentran las
visiones y planteamientos de los informantes de este proyecto, los relatos de

algunas organizaciones mapuche y expertos en el tema de investigacion.

Hasta la llegada del espaniol, el pueblo mapuche mantenia poblado una

estructura sociopolitica acorde a su cosmovision y extension del territorio que
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abarcaban. Las relaciones que hasta entonces mantenia con el entorno natural
y social al interno se fundamentaban en la armonia, respeto y equilibrio del
cosmos, elementos culturales que han prevalecido en la historia y que

actualmente fundamentan este movimiento social.

La guerra con Espafa va a cambiar radicalmente a la sociedad mapuche.
La dinamica sociocultural, econdmica y politica que hasta entonces mantenia va
experimentar una serie de transformaciones. Se incorporara el caballo, el
ganado lanar, el trigo y diversos otros alimentos; el aguardiente hara estragos
entre el pueblo, y las pestes (chavalongo o tifus, viruela, etc.) diezmaran a la
poblacién. Una sociedad horticola, cazadora y recolectora se transformara en
una sociedad en pie de guerra, donde poco a poco la ganaderia sera la
principal actividad econdémica. A pesar de todos estos cambios, muchas de las

instituciones ancestrales permaneceran.

“Permanecera la costumbre de vivir en forma aislada (...). Permanecera
también la falta de organizacion politica centralizada y el derecho de cada

familia a decidir independientemente”. (Bengoa, 2000: 33).

La llegada de los espanioles y la relacion que los mapuche establecieron
con los recién llegados, no resultd un acontecimiento sorpresivo. Por el
contrario, constituyé un hecho sabido por este Pueblo. Bengoa, en su texto
Historia del Pueblo Mapuche, presenta dos relatos recogidos de forma oral; el
primero en la provincia de Malleco y el segundo en la provincia de Arauco que

dan cuenta de cémo habria ocurrido este suceso:

19



“...Fue después cuando los mapuches escucharon el ruido de los
choroyes. Nunca habian bajado de la cordillera donde anidaban entre los
pifioneros. Una mafiana los sintieron bajar con su bullicio. Se le consulté a la
machi, la que tomando a uno de sus animalitos en sus manos dijo las grandes
desgracias que iba a vivir el pueblo. Dijo que las familias iban a llorar mucho,
que iban a sufrir mucho a causa de una gran guerra que iba a venir. Eso lo dijo
claramente la machi, porque los choroyes anunciaron la llegada de los
espanoles (...) Y asi pasoé un poco el tiempo y llegaron los espafioles. Los
caciques llamaron a la gente para poder defender su tierra. Se organizaron
grandes ejércitos que esperaron a los invasores al lado del Bio Bio. Ahi
pelearon con los esparioles. Al principio perdian las batallas porque le tenian
miedo a los caballos. Después vino Lautaro y les ensefio a montar, le ensefio al
mapuche a ser jinete. Fueron grandes jinetes los mapuches. Les ganaron a los
espanoles. Todavia estan las ruinas del fuerte Tucapel donde mataron a Pedro
de Valdivia”. (Bengoa, 2000: 33).

Desde entonces, con la llegada del espafiol se marcan en la historia del
pueblo mapuche una serie de acciones pacificas y bélicas a fin de ser
escuchados, entendidos y respetados. Los espafioles, por su parte, utilizaron
una serie de artimafias para someter al mapuche, se desataron conflictos
armados, cruzadas evangelistas, guerras bacteriolégicas y la celebracion de
algunos encuentros y parlamentos que conllevaron finalmente a que el espafiol
respetara el valor de sus enemigos, reconociéndole entonces parte importante
de sus territorios, los aledanos al Bio Bio. Esta ultima situacion genera, mas
tarde, la alianza de los arribanos con los espafoles en contra de la imposicidon

del emergente Estado Chileno.
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Desde el 11 de febrero de 1546, fecha en que acaece el primer
enfrentamiento entre mapuche y espafoles, sucedieron una serie de conflictos
que marcaron la guerra. Ataques de fuertes como el Fuerte Tucapel, ubicado en
la ciudad de Canete, lugar donde los mapuche dan muerte a Valdivia ocasiona
tres afios después el asesinato de lautaro y la propagacion de la peste de tifus,
que los mapuche llamaron chavalongo. Se dice en las cronicas que habria
muerto un 30 por ciento de la poblacion indigena, lo que representaria
alrededor de trescientas mil personas. El afo 63 (...) sobrevino la peste de
viruela, que asold a la poblacion indigena, muriendo un quinto de ella, lo que
equivale a unas 100 mil personas aproximadamente. Estas pestes afectaron
principalmente a los picunches o mapuche del norte del Bio Bio, que tenian
mas contacto con los espafnoles. (.....) en toda América Latina los indigenas
fueron presa de una verdadera guerra bacteriologica, producto de las pestes

que traian los espanoles. (Bengoa, 2000: 35).

‘Después de muerto Lautaro, los mapuche retornan a los territorios del
sur, donde resurge una segunda generacion de caciques. Galvarino fue elegido
toqui, y se enfrenté a los esparioles en Laguinimas, donde fue derrotado. Afos
mas tarde, entre el 1560 y 1580 una tercera generacion de caciques encabeza
la guerra. Es a partir de esta época en que el mapuche se apropia de los
caballos, la principal arma del enemigo, transformandose en grandes jinetes. En
1598 cambio el curso de la guerra de Arauco. Pelantaro dirigio las tropas
mapuche al enfrentarse en Curalaba con el Gobernador Orfiez de Loyola, quién
murié en el campo de batalla. Alli se demostro la superioridad militar de los
mapuche. Pelantaro destruyé todas las ciudades al sur del Bio Bio; Valdivia fue
incendiada, se despoblaron Angol e Imperial, y Villarrica fue destruida y

olvidada por doscientos ochenta y tres afos. Cuando el ejército chileno
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encontro las ruinas de Villarrica, ya la selva habia cubierto todo vestigio de vida
humana. Las ciudades fundadas al interior del territorio no volvieron a
construirse hasta la ocupacion de la Araucania en el siglo XIX.” (Bengoa, 2000:
37).

Figuras como el Padre Luis de Valdivia, marcan la realizacién de
parlamentos, este jesuita, primero en mediar por estos intentos, no logré en vida
este propodsito. Sin embargo, El jesuita Diego de Rosales y otros de su orden
siguieron sus pasos, logrando el dia 6 de enero de 1641, juntar a espafioles y
mapuche en el parlamento de Quilin. Este parlamento reconocié la frontera en
el rio Bio Bio, y la independencia del territorio mapuche. Los espafoles se
comprometieron a despoblar Angol (Los Confines), la unica ciudad (fuerte o
pueblo) que les quedaba en el territorio. La excepcion la constituyo el fuerte de
Arauco, que se mantuvo. Los mapuche, por su parte, se comprometian a no
vulnerar la frontera, dejar predicar a los misioneros en su territorio y devolver a

los prisioneros. (Bengoa, 2000: 38).

A pesar del entendimiento logrado en este espacio, igualmente los
espanoles vulneraron su palabra por lo que se inicia un segundo periodo de
guerra, del cual se pueden distinguir dos fases diferentes:

e Desde Quilin al primer parlamento de Negrete (1726).

e Desde el Parlamento de Negrete (1726) a pocos afios antes de la
Independencia.
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Aun cuando en estos tratados se impone el comercio, el culto y subyugacion
a la corona espafola; se reconoce la frontera del Bio Bio y el caracter
independiente de estos territorios mapuche, por lo cual la paz se mantiene
hasta llegar la guerra de la independencia. Este antecedente recobra vital
significancia para los arribanos, wenteche, a la hora que se desata esta guerra

de independencia de Chile contra Espaia.

..”La independencia de Chile(..) fue ajena a los mapuche. Sin embargo,
éstos se vieron envueltos en las guerras entre patriotas y realistas, cuando el

escenario bélico se trasladoé al sur” (Bengoa, 2000: 139).

La lucha constante y los logros obtenidos por los mapuche en su guerra
con Espafia, genera en la Elite dirigente un cambio radical en su forma de ver al
mapuche. El anhelo de patentar el estado nacion chileno lleva a la sociedad
chilena a repensar la cuestion indigena. Atribuyen, entonces, reconocimiento y
valoracion a la gallardia del mapuche, opta por cambiar prontamente el discurso
de “indios flojos y borrachos” que hasta entonces se mantenia de este pueblo
de manera de integrarlo al discurso anticolonial y al emergente estado nacién

chileno.

Al constatar que este pueblo continuaba en su empeno por reivindicar
completamente sus derechos a vivir como indica su cosmovision y estructura
sociopolitica, comienza a gestarse desde el estado chileno una serie de
acciones y estrategias destinadas a acaparar para si, los territorios, la filosofia
del ser mapuche y “la mano de obra barata” presente en este pueblo y

destinarlas al levantamiento y potenciacién de su emergente Estado.
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“Asi, Chile durante el siglo XIX quiso borrar su ancestro indigena y
acercarse al imaginario de la civilizacién occidental. Con el siglo veinte los
chilenos quisieron ser un solo pueblo, una sola cultura nacional y popular (...).
Trataron por todos los medios de que el indio se integrara a esta idea de pais.

Los esfuerzos fueron muchos, variados pero vanos”. (Bengoa, 2000: 7).

Asi se da comienzo a la ocupacion militar de la araucania también
conocida como ‘pacificacion de la araucania”. “Veintidés afios durd el proceso
de ocupacion militar del territorio comprendido entre el Bio Bio y el Toltén,
culminado en Villarrica, lugar en el cual tres siglos antes sucumbieran los
precursores de los soldados que, en la mafiana del 1 de enero de 1883, fueron
los primeros chilenos en presenciar las ruinas de la ciudad espafiola” (Ravest
Mora, 1997: 9).

“El conflicto interétnico planteado por los mapuche ha impactado en la
conciencia nacional, que indaga en respuestas que necesariamente cuestionan
la concepcion historica nacional basada en la omision del pausado traumatico y
abre paginas olvidadas y desconocidas para la gran mayoria del pais. Asi, el
eufemismo de la “Pacificacion de la Araucania” adquiere su real dimension y se
transforma en el proceso de ocupacion militar de un territorio indigena
autonomo hasta 1850, cuyas consecuencias fueron el arrinconamiento del
Pueblo Mapuche en pequefia reducciones, en contraste con los remate de
tierras realizados por el Estado a particulares que favorecieron la formacion de
grandes haciendas y fundos, a los repartos de terrenos a colonos nacionales y
extranjeros y a las extensas tierras otorgadas en concesion a las empresas de

colonizacién”. (Raul Molina Otarola; 2000: 185).
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Una de estas vias “pacificas”, basadas en la razén y por ende pensadas
por la Elite Dirigente, que sin necesidad de realizar un analisis muy profundo, se
puede ver que persiste hasta el dia de hoy, fue incidir y propiciar la divisidon
entre las organizaciones y territorios del Pueblo Mapuche. Acompafnada de la

fuerza militar para hacer suyos los territorios.

“A objeto de integrar al indigena al emergente Estado Nacion Chileno, los
chilenos invitan a participar a los mapuche a un parlamento en Concepcion
donde el ejército patriota da cuenta de los cambios de gobierno y de los
beneficios que reportaria la nueva situacion de los indigenas. Durante la
celebracion de este parlamento, en el cual sbélo se cuenta la presencia de
algunos caciques abajinos, queda en evidencia las diferencias de pensamiento
entre agrupaciones del Pueblo Mapuche. El cual pasa a dividirse en dos

grandes alianzas o agrupaciones...” (Bengoa, 2000: 122).

Estas dos grandes agrupaciones las constituyeron los arribanos y los
abajinos. Los arribanos, en pos de los acuerdos logrados con los espafioles
deciden apoyar la expulsién del emergente Estado Chileno al contrario que los
abajinos quienes se dejan llevar por el discurso romantico de la época, situacion
interna que se mantiene al dia de hoy. Integrados v/s territorios en contradiccion
con las normas y dinamica de la sociedad chilena. Los siguientes testimonios
de Juan Calfucura y José Miguel Zufiga, relatados en el Texto ultimas Familias
y costumbres araucanas de Guevara, citadas en el texto de Bengoa

argumentan este conflicto interno.

Llego la guerra del rei

Con los chilenos
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Mangin se puso del lado del rei.
Tenia amistad con los lenguaraces,
Los comisarios i los padres.

Todos les decian: “El rei es mejor;
Tiene muchas tierras.

Los chilenos son pobres;

Te robaran las tuyas”.

Los arribanos expresaron una fuerte resistencia a ser despojados de sus

territorios, es asi que:

“En 1867 comenzd6 un alzamiento general de los arribanos, que dio lugar
a 15 anos de guerra, culminando con la ocupacion definitiva de la Araucania y
la pérdida de los territorios independientes mapuche (1881)”. (Bengoa, 2000:
153).

Al mando de la ocupacion militar de la Araucania se encontraba Cornelio
Saavedra. Quién se encargd no solo de preparar la infraestructura necesaria
para asentar la civilizacion sino que protagonizo una oleada de cruentas

medidas para someter al mapuche.

Saavedra fue en Chile el representante de las ideas “modernizadoras”
extraidas de la experiencia norteamericana que se estaba realizando en esos
mismos arios. A este nuevo modelo iba intimamente unida una politica militar
de pacificacion, consistente en hacer del Estado el propietario de todas las
tierras. Se declaraban todas las tierras propiedades del Fisco y este las repartia
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en forma ordenada entre colonos(...) extranjeros, seria el elemento humano

que traeria el progreso. (Bengoa, 2000: 174).

Asi, las tierras ancestrales, que siempre pertenecieron naturalmente a
grandes poblados indigenas, cambiaron asi de duefio como resultado de la
colonizacion espafola y de la confrontacién militar del Estado chileno. Los
indigenas fueron relegados a tierras empobrecidas y radicalmente disminuidas.
La sociedad nacional constituy6 su propio patrimonio territorial sobre el despojo
militar y legal de la propiedad indigena y se marginé de manera creciente a sus

familias y comunidades (Namuncura, Domingo; 2001).

“Producto de las constantes medidas de genocidio y etnocidio en 1859 se
desata el histérico levantamiento general del Pueblo mapuche, el cual cuenta
con la participacion de ambas alianzas. La revolucion del 59 provoco un
alzamiento casi general de los mapuche. Con excepcion de algunas
agrupaciones...todas las demas se sublevaron impulsadas basicamente por
dos factores: el avance en el norte de la frontera del Bio Bio, y por el sur, la

presencia de los colonos alemanes.” (Bengoa, 2000: 169).

Producto de que las distintas acciones de ocupacion y disposiciones
reglamentarias que surgieron en pos de este objetivo hacia los pueblos
indigenas estaban cobrando cada vez mayor crudeza y dramatismo, sumado a
la decepcidon de parte importante de la alianza abajina respecto de los
resultados logrados en su incursion con el ejército criollo. Se genera, un
sentimiento generalizado de lucha en contra del Ejército y poderes a cargo de la

potenciacion de este emergente Estado Chileno. Asi, parte importante de esta
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agrupacion ve la necesidad de apoyar y sumarse al levantamiento general del

Pueblo Mapuche encabezado por los wenteche o arribanos en 1881.

“...A los mapuche se les consideraba ya derrotados, después de la
campafa del Malleco, y se abusaba de ellos en forma inicua.(...) A partir del 79,

comienza a revivirse un clima de rebelién. (Bengoa, 1985: 271).

Durante el periodo de la ocupacion de la araucania surgen también las

primeras legislaciones sobre las tierras mapuche.

“...Asi, el eufemismo de la “Pacificacion de la Araucania” adquiere su
real dimension y se transforma en el proceso de ocupacion militar de un
territorio  indigena auténomo (...) cuyas consecuencias fueron el
arrinconamiento del Pueblo Mapuche en pequefias reducciones, en contraste
con los remate de tierras realizados por el Estado a particulares que
favorecieron la formacion de grandes haciendas y fundos, a los repartos de
terrenos a colonos nacionales y extranjeros y a las extensas tierras otorgadas
en concesion a las empresas de colonizaciéon”. (Raul Molina Otarola; 2000:
185).

Entre las disposiciones legales que surgen a partir de este periodo se

encuentran:

v’ 1813: Surge un primer decreto que sacaba a remate las tierras de los
“‘pueblos indios”, herencia colonial que se buscé eliminar asentando a sus
pobladores en villas “formales”, entregandoles casa y una propiedad rural

cercana para el cultivo.
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v' 1819: El entonces Director Supremo de Chile, Bernardo O Higgins, dicté un
trascendental bando gubernamental para referirse a la situacion de los

indigenas:

“El Gobierno espariol, (...), conservd a los indigenas habitantes de la
América bajo la denominacion degradante de naturales. Era ésta una raza
abyecta que pagando un tributo anual, estaba privada de toda representacion
politica y de todo recurso para salir de su condicion servil.” (Namuncura, D;
2001).

v' 1819: El bando supremo del director supremo Bernardo O Higgins exime de
tributos a los indigenas y concede ciudadania, con este hecho se iguala
juridicamente a la poblacion indigena con la sociedad criolla de la época,
estableciendo su desproteccion frente a las aciones de apropiacion de tierras

indigenas.

v' 1823: Se dicta una ley que fij6 los procedimientos para reconocer pueblos
de indios y para la venta de tierras, de esta ley emanan los llamados titulos de

comisario, que fundamentalmente se integraron a mapuche wijiche.
v' 1830: Surge un nuevo decreto que ordena la enajenacion de los terrenos
sobrantes, fijando honorarios para vecino y agrimensor, a partir de dineros de la

subastas.

Desde el 1850 al 1883, periodo de incorporacion de la araucania o

frontera al territorio y soberania nacional se crean las siguientes disposiciones:
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v

1852: Esta Ley crea la provincia de Arauco y autoriza al presidente de la

republica para reglamentar el gobierno de la frontera y la proteccion de los

indigenas. Conjuntamente determina que la provincia de Arauco comprendera

los territorios de indigenas al sur del Bio Bio y al norte de Valdivia, y los

departamentos y subdelegaciones de las provincias limitrofes, que a juicio del

presidente de la republica conviene al servicio publico.

v

1853: Surge este nuevo decreto, Derogado por el art. 80 del decreto 4111

del 12- 11 —1931, el cual sefialaba que la autoridad no debia entrar en ninguna

especie de negocio o tratos con indigenas determinando:

v

el

Toda compra a indigenas debe verificarse con intervencién del intendente y
gobernador de indigenas.

Igual medida se determina para el empefno o arriendo de terrenos por mas
de cinco afos. Si es por menos interviene solo el gobernador o el comisario
de territorio.

Las compras de mas de 1.000 cuadras debe consultarlas el Intendente de
Gobierno.

Se declaran nulas las ventas y arriendos que no cumplan con lo anterior.

Toda propiedad rural de Arauco Nacimiento debe inscribirse en Intendencia.

1856: Surge un nuevo decreto que prorroga hasta el 15 de junio de este afio

plazo para inscribir los titulos de Arauco y Nacimiento, adquiridos de

cualquier modo.

v

1866: EI Gobierno de J.J. Peréz, con el apoyo del Congreso Nacional, dicta

la Ley de radicacion que:

30



e Dispone la fundacion de poblaciones en territorios indigenas y la asignacion
de tierras, y norma la enajenacion de propiedad de ellos.

o Establece la radicacion de la poblacién indigena en terrenos no enajenables.

e Declara la incorporacion del territorio de la Frontera o la Araucania al Estado
Nacional, las tierras como fiscales, y abre los territorios y tierras no

indigenas a la colonizacion y subasta a particulares.

Esta radicacion no llegdb a concretarse lo que provocod persistente
resistencia de sectores del Pueblo Mapuche. Frente a un intento de rebelion
general mapuche, el Estado Chileno opta por enviar las tropas militares que
habrian participado en la guerra del pacifico a culminar la ocupacién militar de la
Araucania que se venia gestando hasta entonces. Acompafiado a esta bélica
iniciativa, el Estado Chileno re - adecua la ley de 1866, dictando la ley definitiva
de radicacion en Enero de 1883. Asi, el alzamiento general del afio 1881 ha
quedado en el recuerdo de la tradicion mapuche como el hito principal de la
resistencia del pueblo. En esta gran insurreccion participaron practicamente
todos los grupos mapuche. Hubo caciques que se opusieron y se declararon
neutrales, pero sus conas siguieron a los insurrectos. Las agrupaciones que
nunca habian participado en las guerras anteriores, se alzaron ante la presencia
de los chilenos al interior del territorio. En un dia convenido cada agrupacion
debia atacar un fuerte, un pueblo, una mision recién instalada, un lugar donde
vivieran los huincas. El objetivo era expulsar al huinca del territorio (mapu)....” .
(Bengoa, 1985, p. 285).

“La derrota del Pueblo Mapuche en este intento de independencia, llevo
finalmente a que se endurecieran las disposiciones en torno al territorio y

dinamica sociocultural natural del Pueblo Mapuche. Se dictan entonces las
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leyes de radicacion territorial, elemento central de las transformaciones
impuestas. (...) A los mapuche se los sometioé al rigor de la civilizacién; se les
entregaron pequefias mercedes de tierras, se los encerrd en sus reducciones,
se los obligo a transformarse en agricultores. El guerrero debid transformarse
en cuidadano y el pastor de ganados en campesino, productor de subsistencia.
Este paso fue drasticamente dirigido por el ejército chileno. Fueron afios de
temor, de pestes, de hambre, de pérdida de una identidad y reformulacion de
una nueva cultura como minoria étnica enclavada en la sociedad rural chilena”.
(Bengoa, 1985: 329).

v' 1883: Ley de Radicacion. Crea la comisién radicadora de indigenas que
funciona hasta el afio 1929. Los objetivos de esta ley persiguen radicar
definitivamente a la poblacion indigena que demostrara una ocupacién efectiva
del suelo y asignar por el Estado un terreno no superior a 4 has. por individuo, a
familias que agrupadas bajo un jefe demostrara con dos testigos chilenos ante
la oficina o representantes del ministerio de tierras y colonizacion, la ocupacion

y uso efectivos del suelo reclamado.

“Esta ley de radicacion obliga al mapuche a vivir en pequefios retazos de
tierra, su situacion social se caracteriza por la pertenencia imperativa a un
pequeno territorio del cual es necesario obtener la subsistencia”. (Bengoa,
1985: 366).

Sin embargo, el Pueblo Mapuche se destaca entre los pueblos indigenas
existentes al interior del territorio de la Republica chilena, a pesar de la derrota y
la transformacién de sus extensos territorios en reducciones, en los primeros

afnos del siglo XX se rearticularon y ubicaron al interior de este nuevo escenario,
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cuidadanos de la sociedad chilena. Aprovechando las instancias y espacios de
participacion existentes para el mundo indigena, llegan a formar parte de la
politica y de algunos partidos politicos de la época, entre ellos el partido
democrata y partidos de la izquierda chilena. Enmarcados en este contexto
surgen los primeros diputados, se funda la primera escuela primaria en Temuco
y la Sociedad Caupolican Defensora de la Araucania en 1910, organismo de

defensa de los mapuche contra la usurpacion de tierras.

“Durante este periodo acaecen una serie de usurpaciones sobre las
tierras otorgadas a los mapuche en la radicacion a través de los titulos de
merced. La usurpacion de tierras y la violencia que ejerce la sociedad chilena,
provocan el surgimiento, fortalecimiento y afirmacion de una cultura de

resistencia.”. (Bengoa, 1985: 382).
Entre las leyes de radicacion que surgen en este periodo, se encuentran:
v’ 1927: Se dicta la Ley divisoria 4.169, la que divide las comunidades
indigenas y conjuntamente crea los Juzgados de Indios. Se clausura ademas la
ley de mercedes de tierra a Indigenas.
v' 1930: Se dicta la Ley 4.802 la cual aumenta a cinco los Juzgados de
Indios y determina que la divisién de reducciones puede hacerse por oficio del

tribunal.

v’ 1931: Ley 4.111, Autoriza la division de las comunidades indigenas, la cual

debe ser solicitada, por a lo menos, la tercera parte de los miembros.
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v' 1931: Mediante un Decreto ley se dispone que una persona es indigena
cuando pertenece a una familia cuyo jefe es miembro copropietario de una
comunidad indigena que posee una merced de tierras. Quedando exceptuados
de esta formalidad los indigenas que hayan cumplido con la ley de instruccion

primaria.

v’ 1959: Surge la ley 14.511 que reemplaza a la ley 4.111. Se decreta
mediante esta ley que el Presidente de la Republica posee facultades para

expropiar los terrenos de propiedad de las comunidades indigenas.

v’ 1959: La ley 14.511 crea los Juzgados de Letras de Indios, modificando las
funciones de los Juzgados de Indios creados en 1930, por la publicacién de la
ley N° 4.802.

v 1959: Ley 14.511, Articulo 29. Sostiene que una persona es indigena
cuando pertenece a una familia cuyo jefe es miembro- copropietario de una
comunidad indigena que tiene una merced de tierras. Pierden su calidad de

tales:

e Los Indigenas que hayan rendido validamente sexto afio de humanidades o

hecho estudios equivalentes, calificados por la direccion general de secundaria.

e Los Indigenas que hubiesen obtenido titulo profesional conferido por la

Universidad de Chile, o por universidades reconocidas por el Estado.

v’ 1962: Ley 15.020 crea la corporacion de Reforma Agraria, CORA, y el

Instituto de Desarrollo Agropecuario, INDAP.
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v’ 1967: Ley N° 16.640 de Reforma Agraria, Incorpora a los mapuche a los

beneficios de la reforma agraria como un estrato mas del campesinado.

Junto al cambio de presidencia en Chile, la cual asume Salvador Allende
Gossens, se produce algunos cambios en las normas, disposiciones y en
general en el discurso y trato hacia los pueblos indigenas. Sin embargo, la
inclusion de los mapuche como una minoria marginada, los envuelve como un
estrato mas del campesinado y de las luchas o movimientos sociales
protagonizada por los sectores oprimidos, lo cual ha sido ha sido criticado por
amplias organizaciones indigenas, en tanto no considera el caracter
independiente y diverso del Pueblo Mapuche respecto de la sociedad chilena.
Es asi que la movilizacion y las constantes demandas explicitadas por
representantes del Pueblo mapuche se hace notar en el dictamen de la ley N°
17.729 de 1972.

‘Al privarse al Pueblo Mapuche de su reconocimiento como tal, la
identidad étnica se reforzé. Después de un periodo de letargo, volvieron a surgir
organizaciones que recogieron la idea de un proyecto historico que asegurara la
continuidad de los mapuche como pueblo indigena, con una identidad diferente
a la nacional. (...) la comunién de intereses entre las organizaciones mapuche y
los opositores al régimen militar, le permitié a éstas ganar aliados. Sin embargo,
el haberse involucrado en conflictos nacionales (en algunos casos levantando
un discurso de clase) y las diversas estrategias que se esgrimieron para
derrocar a Pinochet, hizo que las organizaciones mapuche se dividieran y

distanciaran de su base social”. (Salazar; Pinto; 1999: 165).
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v' 1972: Ley 17.729 decreta la comunidad indigena indivisa. Solo es posible
solicitar la divisidn de la comunidad con el acuerdo del 100% de los miembros

de la comunidad.

“... Las comunidades indigenas sdélo podran dividirse cuando lo pida al
Instituto de Desarrollo Indigena la mayoria absoluta de los comuneros que vivan
o trabajen personalmente en la respectiva comunidad, o cuando lo acuerde el

propio Instituto”. (Documento de la ley 17.729; Parrafo Segundo, Articulo 14)

La apertura de espacios que ofrecia el gobierno de la época fue
transgredido abruptamente el afo 1973, con el comienzo del régimen militar a
cuya cabeza se encontraba entonces el General de Ejército Augusto Pinochet.
Este periodo se caracteriza por un marcado continuismo de “ideas
modernizadoras de origen estadounidense” encaminadas hacia el progreso y
homogeneizacién social, politica, cultural y administrativa. Las normas dictadas
durante los afos anteriores en torno al territorio mapuche y los demas poblados
indigenas se ven contrapuestos con la dictacion de dos decretos leyes (2568 Y
2750 DE 1979).

v 1979: D.F.L N° 2.568 Modifica la ley de 17.729 de comunidad indigena
indivisa. Decreta que para solicitar la divisién de tierras basta con la solicitud de
un ocupante de tierras en reducciéon para dar inicio al proceso de division. Este
decreto en conjunto con el N° 2.750 de 1979, contribuyeron a acelerar la
division de las comunidades mapuches. Como resultado de la aplicacién de
esta politica, a fines de los afos 80, numerosas eran las comunidades que ya

se habian dividido.
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Como consecuencia de las recurrentes emancipaciones protagonizadas
por el pueblo mapuche, definitivamente en el afio 1993 durante el gobierno de

la concertacion, se decreta la Ley 19.253 sobre pueblos indigenas.

v’ 1993: Ley 19.253 sobre pueblos indigenas. Esta ley incluye la creacién de la
Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena, CONADI. Organismo que

actualmente es el encargado de todos los asuntos Indigenas.

Anterior a la promulgacién de esta ley en el afio 1990 en esta ciudad,
Temuco, se celebré un CONGRESO que reunio la participacion de gran parte
de las organizaciones mapuche, quienes discutieron y articularon un proyecto
de ley indigena. El cual referia entre otras disposiciones el derecho ineludible a
participar en los asuntos que incluyeran el tema indigena, el uso de sus
territorios, discusién de programas, planes y politicas y todo aquello que tuviera
directa relacion con su desarrollo como pueblos 0 mas bien, etnias indigenas,
de acuerdo a la conceptualizacion existente en la sociedad chilena; Sin
embargo, esto no fue aprobado a cabalidad por el Congreso Nacional, quien
impuso una serie de modificaciones a este proyecto, Aprobandolo
definitivamente con disposiciones que dejan entrever la construcciéon de una

sociedad chilena homogénea.

Dentro de las solicitudes se senalaba, ademas, que se formara una
entidad representativa, elegida por los distintos pueblos originarios, que
regulara los procedimientos e iniciativas referentes a estos pueblos. De acuerdo
con las modificaciones se establece finalmente la CONADI, Corporacion

Nacional de Desarrollo Indigena. A pesar de las reiteradas solicitudes y
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demandas desde el pueblo mapuche; La CONADI, como ente representativo

del Estado, acoge los proyectos de inversion a realizar en territorio mapuche.

Asi a pesar de la constante participacion del pueblo mapuche en distintos
espacios de busqueda y creacion de alternativas para la resolucién el conflicto
indigena, la respuesta del estado chileno al respecto se mantiene tal cual, como
sucedia en periodos anteriores, ejemplo de ello lo constituye la ocupacién
militar de la araucania, lapso en que “el gjercitd gesto las condiciones politicas
necesarias para someter a los mapuche al imperio de las leyes y ejecuto las
obras basicas de infraestructura para extender ultra Bio Bio las resultas de la

civilizacion”. (Ravest Mora, 1997:10).

También gestd y siguen en pie una serie de imposiciones que buscan
terminar con la dinamica de la cosmovision del ser mapuche lo cual ha
suscitado, a partir de la década de los noventa la reemergencia de movimientos
sociales protagonizados por diversos sectores del pueblo mapuche. Es asi, que
alrededor del afio 1997 en los sectores aledafos a Ralco se hacen publicos
una serie de movimientos sociales en contra de la utilizacién de los territorios
mapuche por los intereses del Estado Chileno, quienes esta vez han decidido
construir seis centrales hidroeléctricas, entre las que se destaca la central

Ralco.

Los proyectos que surgen a partir desde el siglo XX y actual siglo XXI ya
no involucran conflictos con politicas de expansion territorial del Estrado
Chileno, sino que con la existencia de grandes tratados econdémicos que

involucran la dependencia de la sociedad chilena con grandes naciones y
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empresas transnacionales que representan sus intereses de globalizacién y

homogeneizacion sociocultural definitiva.

“...)Los megaproyectos que afectan a los territorios indigenas, ya no
enfrentan a una etnia con un consorcio nacional sino con holdings
transnacionales. Por ejemplo, el tipo de represa que se quiere construir en el
Bio Bio ya no es solo una cuestion que deben resolver los politicos chilenos,
involucra a poderosos agentes economicos. Esta represa y ofras previstas
involucran créditos de muchos millones de dbélares proporcionados por bancos y
empresas multinacionales importantes que pueden facilitar o frenar el desarrollo

de un pais con una economia pequefia como la chilena”. (Salas, 2000: 45).

Este suceso en conjunto con los demas acontecimientos que conforman
el proceso histérico de este pueblo ha llevado a que representantes indigenas
de diferentes territorios, entre ellos el Mapuche participe de la celebracion de

encuentros sobre tratados internacionales de Derechos Humanos.

“(...) Han participado en forma activa durante la ultima década en los
foros internacionales, donde se debaten sus derechos. Este conocimiento ha
influido fuertemente en el discurso de sus organizaciones, (...) las
organizaciones mapuches ponen en énfasis la demanda por autonomia, por
asumir el control de sus propios asuntos en los espacios territoriales en que

viven o reclaman’. (Aylwin, 2001: 44).

La participacion de los distintos pueblos originarios llevd a que en 1989,
la OIT proclame el convenio 169 sobre pueblos indigenas y tribales de paises

independientes. Este nuevo convenio emerge a partir del anterior convenio 107,
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proclamado por la misma entidad. Asumiendo las criticas referidas a su espiritu
integracionista y en general a las disposiciones que referian que las decisiones
relativas al desarrollo de los pueblos indigenas eran competencia de los
gobiernos y no de las comunidades mismas; La Conferencia Internacional del
Trabajo realizé una revision parcial del convenio 107 que dio origen a un nuevo
convenio, el 169, llamado “Convenio sobre pueblos indigenas y tribales de
paises independientes”, proclamado en 1989. El Estado Nacional Chileno,
mantiene una firma posicion al respecto, lo que se evidencia en la falta de

aprobacion de este convenio.

La no ratificacion del convenio sobre pueblos indigenas y tribales de
paises independientes de la OIT, mas conocido como convenio N° 169, ha
permitido al Estado Chileno no reconocer el derecho de los pueblos indigenas a

ser reconocidos como pueblos por sobre el de Etnias.

“Hablar de pueblo equivaldria en su opinién, a reconocer la existencia de
varias naciones al interior de un mismo territorio, lo cual atentaria contra la

vision clasica de una sola nacion y un solo Estado”. (Salazar; Pinto; 1999: 137).
Ademas esta situacion se sostiene en la incapacidad del Estado Nacional
a reconocer el caracter pluricultural de la sociedad, lo que impide garantizar el

mantenimiento de la identidad y el desarrollo de los pueblos.

“En el marco de un estado plural, las facultades autbnomas seran, por lo

tanto, las que contribuyan a ese fin”. (Luis Villoro, 1998).
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A su vez, el no reconocimiento de pueblos ha faciltado a los
representantes del Estado Chileno sembrar una serie de acuerdos y tratados
economicos con empresas transnacionales, como la Empresa Nacional de
Energia, ENDESA, en pos del “progreso del pais”, Sentimiento que no involucra

la decisidn ni dinamica sociocultural de este pueblo indigena.

“Los pueblos indigenas (...) se han organizado progresivamente en
defensa de sus intereses, reclamando entre otros derechos, el reconocimiento
de su caracter de pueblos, la proteccion y control de sus tierras y recursos
naturales tradicionales, el derecho a participar en las decisiones que les afecten
y/o a gobernarse a si mismos de acuerdo con sus leyes e instituciones propias,
el derecho a mantener y desarrollar sus lenguas, culturas y religiones propias,
asi como el derecho a desarrollarse de acuerdo con sus propias cosmovisiones
y culturas”. (Aylwin, 2001: 41).

Este convenio reconoce la aspiracion de los pueblos indigenas a
controlar ellos mismos sus instituciones, sus modos de vida y de desarrollo
economico y a conservar y a desarrollar su identidad, su lengua y su religion.
Exige el pleno reconocimiento y respeto de los valores, de las practicas
sociales, culturales, religiosas y espirituales y de las instituciones de los pueblos

indigenas.

“...Introduce el principio de consulta con las instituciones
representativas de los pueblos y comunidades indigenas con respecto a la
legislacion y las medidas administrativas que los conciernen y alientan su
participacion en la toma de decisiones a nivel local, regional y nacional”.
(Florencia Roulet, 1997: 107).
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A través de la instauracion de este principio se logra sentar las bases en
torno al reconocimiento de unos de los derechos fundamentales de los pueblos
Indigenas, la participaciéon en la toma de decisiones. Sin embargo, en la
practica, este tipo de medidas no involucra un eficaz mecanismo de proteccion
de los derechos indigenas, en tanto no resguardan el derecho a la participaciéon
real, directa y efectiva en la toma de decisiones respecto de proyectos y
distintas iniciativas a desarrollar en territorios indigenas. Caso concreto de esto:

Central Hidroeléctrica Ralco.

“...Si bien, estas acciones que afecta a una comunidad indigena en Chile
0 en América Latina puede ser denunciado a la OIT o a la OEA y el gobierno del
pais infractor recibir una condena por no respetar los derechos politicos y
culturales de las minorias étnicas, Estos grandes consorcios expanden dia a dia
el poder de naciones como Estados Unidos quienes traspasan la influencia de
estos organismos, tal como ocurrié en la guerra de Estados Unidos contra Irak,
durante el presente afio, conflicto que tuvo directa relacion con la existencia de
cosmovisiones y creencias distintas a las que promueve el desarrollo
econdémico de la globalizacion. Los pueblos originarios reunidos en el Consejo
internacional de tratados indios han manifestado su rechazo a la globalizacion
economica, politicas internacionales e instituciones que la promueven. Sefialan
que "socava directamente la libre determinacion de los pueblos indigenas, sus
medios de subsistencia y su soberania permanente en relacion con Ssus
recursos naturales, consagrada como un derecho de todos los pueblos’.
(Serrano, 2001)2.

2 Cita Extraida de Documento disponible en internet WWW.Vi-
.cl/internas/aprende/lo_mejor/mapuches_kultrun.htm.
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La fragilidad del convenio, en torno a la real validacion y reconocimiento
de los derechos fundamentales de los pueblos indigenas ha suscitado
reiteradas criticas de parte de éstos, en la medida que sus alcances no
constituyen un elemento firme a favor de la autonomia y libredeterminacion de
este pueblo frente al gobierno. Se le considera débil en sus determinaciones en
tanto permite a los gobiernos transgredir los derechos de los pueblos sobre sus
territorios y consecuentemente sobre su dinamica sociocultural. “(...) no se
crean garantias para que sean los propios pueblos y comunidades indigenas
quienes decidan sobre la representatividad de sus instituciones, dejando de
este modo abierta la posibilidad de manipulacion por los gobiernos”. (Florencia
Roulet; 1997: 109).

Al respecto, las distintas agrupaciones mapuche existentes, de acuerdo a
su estructura sociopolitica, han encauzado movimientos sociales dirigidos a
reivindicar los derechos fundamentales que al dia de hoy le han sido negados.
Las respuestas se mantienen en politicas orientadas al mundo rural en si con
predominio en el “progreso econdmico”; muy lejanas a validar la real
significancia de la diversidad cultural y la existencia de estado plurinacionales vy,
a su vez del acompafiamiento de fuertes medidas dirigidas a reprimir y erradicar
la existencia de estos movimientos sociales, amparadas en la ley de seguridad
interior del Estado, las cuales califican las acciones de recuperacién territorial

como actos de territorismo.

Asi, el dia 7 de noviembre del reciente ano 2002, durante una
movilizacion territorial acaecida en el fundo Santa Elisa, de la comuna de
Ercilla, el Oficial Mayor de Carabineros, Marcos Treuer da muerte al joven de 17

afios, Edmundo Lemun Saavedra tras un disparo en la cabeza. Los resultados
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de esta accion, luego de que la Fiscalia Militar de Angol resuelve solamente
que éste reciba una sancion de parte de Carabineros, lo cual no ha involucrado
necesariamente cesion de su cargo, ha generado, un abrupto descontento en el
Pueblo Mapuche y distintos sectores conscientes de los Derechos Humanos.
(El centinela; 2003: 5).

A partir de la situacion anterior, distintas organizaciones del pueblo
Mapuche elabora un manifiesto que expresa kifie mapuche rakizuam, un
Pensamiento Mapuche, que permite reconocer los planteamientos compartidos
por el Pueblo Nacién mapuche, que justifican la articulacién actual de distintas

propuestas de autogestion y control territorial.

“...Antes que esto fuera Chile, antes que llegara la Corona Espariola con
sus ejercitos y posteriormente los gobiernos... los Mapuche ya estabamos aqui.
SOMOS UN PUEBLO MILENARIO, nos puso aqui genechen, nos dio el Kimiin
y rakizuam necesario y un territorio propio. Contamos entonces con derechos
de manera natural (...) No se puede desconocer que nuestra condicion de
pueblo o nacién independiente y soberano fue reconocido no tan soélo en el
tratado de kilin de 1641, sino que en 29 pactos mas, llamados PARLAMENTOS,
el dltimo de los cuales se realizo6 en 1825 con el propio Estado Chileno (...)
Nuestra aspiracion es restablecer los reconocimientos a nuestra condicion de
pueblo COMO LO RECONOCIERAN ANTERIORMENTE. Nuestra aspiracion es
a contar con los TERRITORIOS NECESARIOS para nuestro desarrollo BAJO
NUESTRA PROPIA ADMINISTRACION, decidiendo libremente sobre nuestra
forma de vida y nuestro futuro AUTONOMAMENTE, con el reconocimiento
también de la comunidad Internacional.... a decidir por nosotros lo que nos

corresponde, establecido y reconocido internacionalmente para todos los
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pueblos del mundo y que se llama AUTODETERMINACION (...) Nuestra lucha
por la tierra es CONTROLAR NUESTROS TERRITORIOS HISTORICOS para
que no sigamos viviendo tan solo en lo poco que mantenemos, para pasar de la
miseria a la autosuficiencia y para que no nos impongan basurales o
hidroeléctricas, salmoneras o carreteras sin una elemental consulta y
consentimiento....se hace necesario TOMAR DECISIONES SOBRE LO
PROPIO Y TENER INCIDENCIA REAL Y NORMADA en las politicas que se
aplican a nuestros territorios. Contamos con el derecho a
AUTOGOBERNARNOS EN AUTONOMIA... Optamos por un DESARROLLO
FUNDAMENTADO EN NUESTRA CULTURA, EN SU KIMUN Y PARTICULAR
COSMOVISION. Un desarrollo que no se hace para acumular mezquinamente
sino para compatrtir el fruto de nuestro trabajo respetando nuestros recursos
naturales y no exterminandolo como lo hacen las forestales, las salmoneras, las
celulosas y represas que ponen en riesgo la biodiversidad no tan solo organica
sino espiritual...”.(Declaracion de organizaciones mapuches; Temuko,
Noviembre del 2002).

Tal como sefala el manifiesto anterior, el pueblo mapuche, siendo claros
en los derechos humanos existentes al respecto, han articulado varias
propuestas de desarrollo acorde a la dinamica socio- eco- cultural de sus

territorios en pos de la autonomia, autodeterminacién y control territorial.

“...la organizacion Identidad Mapuche Lafkenche de Arauco (...) se basa
en los conceptos de “Pueblo, Nacion Originaria, Control Territorial, Desarrollo
Endbégeno, Autonomia y Libredeterminacion” para proponer la creacion de
Espacios Territoriales de Patrimonio Lafkenche”. (Aylwin, 2001: 45).
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En general, el conjunto de identidades territoriales, del cual forma parte el
futal mapu o Identidad Territorial wenteche Ayja Rewe de Xuf Xuf sujeto
participativo de este proyecto de investigacion, incluye los aspectos territorio,
estructura sociopolitica, educacion, salud, economia cultural, medio ambiente y
derecho mapuche al interior de su vision de desarrollo territorial (2002), cuyo

I3

objetivo se enfoca hacia el objetivo control territorial y autogestion. “...hemos
ido revalidando nuestras estructuras politicas y de pensamiento, estamos
volviendo a encontrarnos con nuestros espiritus y nuestra historia. Aspiramos
(...) a concretar una vision de desarrollo mapuche que se exprese en el
quehacer de las organizaciones que lideran las identidades territoriales (...)
todos queremos vivir con nuestras aguas limpias, nuestros rios sin
contaminacion (...) Cuando hablamos de agricultura, nuestra produccion
sabemos que podemos representar una buena fuente de alimentos sanos, sin

agroquimicos”.

3.1.3. Organizacién sociopolitica del Pueblo Mapuche.

Segun Armando Marileo (1998) existen dos tipos de organizaciones
dentro del Pueblo Mapuche, la organizacién sociopolitica - Cultural y la
ideoldgica religiosa. Cuya base y principio religioso, esta determinada por el AD
MAPU, la forma propia en que cada sector concibe, desarrolla y promueve su

organizacion.

Esta forma de organizacion se concibe en cada uno de los territorios que
puebla el mapuche. Representando el territorio, de esta forma, el elemento

esencial para la subsistencia econdmica del Pueblo Mapuche, y en general de
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los pueblos originarios, de su cultura y cosmovision, de la cual la tierra

constituye su centro.

Desde algunos sectores de las ciencias sociales se plantea que este
pueblo no tenia claridad respecto de sus limites jurisdiccionales. Sin embargo,
desde la memoria colectiva del Pueblo Mapuche emergen los distintos

conceptos:

Lof: Eje central de la base organizacional mapuche, agrupacion de parientes
que entre si reconocen un Lonko, como lider, quién los representa en sus
relaciones sociopoliticas. Desde la Refima, descendencia o familia, surge esta

forma de organizacion.

Rewe: Representa un territorio donde participa un conjunto de lof. Esta
organizacion en tiempos de guerra era encabezado por el Ulmen, el cual era
elegido entre longkos y poseia paz, especialmente, para ceremonias religiosas
(nguillatun) es encabezado por Nengpin o el Machi. Cada lof que conforma el
rewe es independiente de él, posee autonomia y su propia autoridad. (Marileo,
1998).

Ayja Rewe: La union de nueve rewe da lugar al aylla rewe, constituido también
por un territorio especifico concreto. Esta constituye una superestructura
territorial que se organizo para efectos de la guerra, no obstante al igual que los
lof los rewe son autdbnomos y funcionan con los requerimientos de los lof que

las integran. (Marileo, 1998).
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Meli Wixan Mapu: A través de esta conceptualizacion se sostiene que el
universo depende de cuatro fuerzas que sostienen la tierra espiritual, dentro del

cual se incluye al hombre como centro de su propio ser.

Los espacios territoriales o puntos materiales, concebidos como puntos
cardinales por la sociedad occidental, son el Puel Mapu, el Pikun Mapu, el
Lafken Mapu y el Willi Mapu. Se entiende que el universo es dinamico, que se

encuentra en constantes cambios estructurales.

Gulu Mapu: Indica a las personas que vivian dentro de un espacio territorial

determinado, los cuales reunian similares caracteristicas socioculturales.

Wajontii Mapu o Wall Mapu: Este concepto engloba el territorio mapuche y
todo lo que se encuentra presente en él. Al interior del wajonti mapu, o
territorio, se encuentran los distintos elementos materiales y espirituales que
otorgan vida a la mapu, tierra. Constituye el escenario donde se desenvuelve la

cultura, la cosmovision del Pueblo Mapuche.

Al interior del Wall mapu se encuentra inmersa la propiedad espiritual del
dominio superior, del que se entiende es duefio tanto de la tierra, mapu y del
hombre. De este concepto se desprenden cuatro figuras que representan la
familia divina, fiicha, kiise, ulcha y weche; Esta familia se compone de una

pareja de ancianos y una pareja de jovenes, de ambos sexos indistintamente.

Fiital Mapu: Corresponde a cada uno de los sectores territoriales que
conforman el wajontl mapu. El territorio no solo lo constituye el suelo, sino

hasta los mas profundo del subsuelo, consta de las riquezas de las
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profundidades, los rios, los bosques y todo lo que en ellos existe.
Analbégicamente se asocia a ecologia, la forma como la tierra madre y padre
controla todo. El fiital mapu implica una condicion de vida relacionada con

expresiones magico religiosas, de creencia y de fé.

Nisol Lonko: Autoridad anciana, respetada y valorada al interior del territorio
que representa. En razon de su naturaleza fisica y edad se le considera un ser
mapuche poseedor de amplia sabiduria y conocimientos, su rol es la direccion
de uniones de lof a fin de otorgarles una ensefianza equilibrada entre el saber,
antiguo y actual, y estrategias de organizacién estructural, de forma que éstos

desarrollen el potencial necesario para la supervivencia del Pueblo.

La organizacién sociopolitica del Pueblo Mapuche, a través de la historia,
ha ido variando en sus formas, ha ido modificando su estructura a medida que
la intervencién de la sociedad occidental se ha ido gestando con mas fuerza.
Sin embargo, la esencia del conocimiento se ha mantenido en la memoria de

este pueblo.

Frente a esto la Organizacién Meli Folil Kvpan sostiene que:

“...nuestra cultura mapuche tenia una organizacion socio politica que en
la forma fue modificando su estructura a medida que éramos intervenidos por la
sociedad que histéricamente a buscado legitimar sus sistemas de dominacion.
Sin embargo, la esencia del conocimiento se ha mantenido en la memoria de
nuestro pueblo. Es asi que conceptos como lof, longko, risol longko, werken,
fiempin comienza a recuperar su lugar de nuestro conocimiento sociocultural”

(Organizacion Meli Folil Kvpan).
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En lo que respecta a la organizacion ideologica - religiosa, Marileo; A.
(1998), refiere que ésta en si constituye “la columna vertebral del pueblo
mapuche”, Siendo el unico elemento que hasta hoy se mantiene con cierta
autonomia, en el sentido de que las autoridades religiosas, propiamente tales
aun mantienen el control de los diferentes ritos y celebraciones. Uno de los
personajes claves dentro de la dimension organizativa es la machi, autoridad de

la medicina tradicional y conocedora de los secretos del mundo mapuche.
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3.2. Marco Conceptual.

La construccion de propuestas de desarrollo indigena basadas en

cosmovisiones y culturas propias, bajo la idea de Estados plurinacionales.

3.2.1. Una aproximacion histérica al concepto DESARROLLO desde la

lIégica de la actual reivindicacion de Pueblo Nacion Mapuche.

A través del devenir histérico es posible reconocer distintos estilos de
desarrollo, que surgen a partir de la necesidad de reconstruir nuevos modelos

de desarrollo sobre una base holistica, integral y fuertemente participativa.

América Latina, no es ajena a este proceso, por el contrario es un
proceso que se ha ido gestando lentamente y que ha cobrado bastante fuerza
en las ultimas décadas. Sin embargo, la historia también da cuenta de
perspectivas y modelos econdmicos que desde potencias hegemodnicas se han
establecido homogéneamente ‘por la razén o la fuerza” sobre las distintas

sociedades.

Este tipo de modelos de desarrollo centra esencialmente su atencion en
el crecimiento econdémico, en el progreso y avance hacia categorias
competitivas. Tal como sostiene, Torcuato S. Di Tella (1989) desde el punto de
vista de la teoria y del analisis del crecimiento, un pais subdesarrollado es
concebido como una situaciéon de atraso, de desfase con respecto a situaciones
mas avanzadas. Como si se tratara de una carrera en que unos estan mas
adelantados y otros van quedando mas rezagados, pero donde todos compiten

en una misma pista, persiguiendo una misma meta, con idénticas reglas de

51



juego para todos y sin relaciones de ninguna especie entre los competidores.
Los rankings de paises en funcion de su ingreso por habitante constituyen la

mejor ilustracion de esta nocion implicita en el enfoque del crecimiento.

Al respecto Ezequiel Ander Egg(1982), sefiala que:

“La limitacibn mas grave que encontramos en la expresion
“subdesarrollo”, es que no expresa en si misma, la situacion de dependencia y
el caracter de semicolonias que tienen estos paises. El término evoca la idea de
“retraso histérico”, de algunos paises, en relacion a otros mas “avanzados’”, es
decir algunos paises habrian “avanzado” mas que otros. Pero los que se
retrasaron, una vez producido el “despegue”, podrian avanzar en etapas
sucesivas, como lo hicieron los paises desarrollados. Se trataria de una
cuestion de graduacion, de fases por las que se transita, siguiendo la linea de

los paises desarrollados. Ya veremos lo falso y engafiosos de esta concepcion”

Frente a este énfasis en el crecimiento econémico, desde los estados
nacionales y el actual estado de deterioro del medio ambiente que esta carrera
ha provocado a nivel mundial, emergen desde Ilos distintos planos
organizacionales, movimientos indigenas, movimientos ecologistas, Ongs,
Universidades, etc., la denuncia de estos hechos y la demanda por urgentes
transformaciones que considerando las opiniones y propuestas populares se
encamine un proceso hacia un desarrollo en equilibrio, donde se retome desde
la sabiduria de los pueblos originarios el respeto por la naturaleza y se
mantenga, entonces una relacion armoénica hombre — naturaleza. Que ya no
impere una irrupcion de exterminio y avasallamiento sobre la naturaleza, sino

que su uso sea siempre desde una légica naturalista y racional, de manera que
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se mantengan en el tiempo y se cubran de esa manera constantemente los
planes de trabajo y no por el contrario provocar sequia y fuertes catastrofes

ambientales producto de una intervencion arrasiva de éstos.

La historia de Chile, no resulta ajena a este proceso. Es asi que desde el
periodo de 1973 al dia de hoy, luego del derrocamiento de la unidad popular la
cual impulsaba un desarrollo hacia adentro. Se mantiene desde el Estado una
concepcion de desarrollo enfocada, principalmente, al crecimiento econémico.
Esta se ha basado en las teorias estructural funcionalistas, las cuales reducen
el comportamiento a lo observable y cuantificable en todo el accionar del Estado

y de los servicios Publicos y privados. (T. Duran, 2000)

A pesar del cambio de gobierno, luego de 16 afios de dictadura militar,
éste énfasis y sus consiguientes deterioros medioambientales, sociales,
culturales y politicos, se mantiene en boga. Lo que ha encauzado una serie de
movilizaciones sociales en pro de participar en la toma de decisiones respecto
del destino de las distintas sociedades y pueblos naciones que se encuentran
dispersos en el territorio nacional. Son muchas las denominaciones que han
surgido del cuestionamiento historico a la estrategia del crecimiento econdmico
como mecanismo para generar bienestar social. Asi se han establecido
concepciones como desarrollo integral, desarrollo local, ecodesarrollo,
etnodesarrollo, desarrollo humano, desarrollo a escala humana, desarrollo
sostenible, entre otros. No obstante entre esta diversidad existe consenso en
tanto asumir la “crisis” del modelo centrado en el crecimiento. (Carrasco,
Marcelo, 2003).
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En general, desde la redefinicion del concepto, emerge también la
necesidad de potenciar la participacién de las bases en los distintos procesos
que directa o indirectamente les afecten, entendiéndolos no como entes
receptivos sino mas bien sujetos participantes activos, actores sociales de y en
su propia realidad sociocultural. Desarrollo Local, por ejemplo, afirma Raul
Gonzalez (1998) se diferencia de otras porque pone énfasis en lo local y busca
la recuperacion de la dimensién territorial, lo que significa entender el territorio
como un agente de transformacién social en el cual sus miembros han ido
generando relaciones y vinculos, construyendo de esta forma una identidad y
cultura propia que los diferencia de otras colectividades. Este ultimo elemento
considerado como una potencialidad y fortaleza necesaria para generar un
proceso de desarrollo local que contemple fines econdmicos, sociales y

ambientales.

Los pueblos Indigenas, quienes han mantenido en lo fundamental, sus
valores y pautas culturales propias de su cosmovision a partir de fuertes y
constantes resistencias culturales, tal como se sefala en los antecedentes
generales de la Historia del Pueblo Mapuche, descritos anteriormente, es
posible observar que este pueblo forma parte no menos importante de este
proceso. Es asi que varios fiital mapu, ldentidades Territoriales, entendidas, de
acuerdo a lo expresado por José Quidel (2000), como el tuwiin, procedencia
territorial de cada mapuche, han venido gestando propuestas de reconstruccion
sociopolitica, a partir de cuya raiz se impulsan, en la actualidad, planes de

desarrollo para sus territorios.
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El Control territorial se expresa como unos de los fines esenciales de
estos procesos de movilizacion organizacional, el cual de acuerdo a Curin y
Valdés(2000) implica “...un proceso de generacion de administracion efectiva
sobre la definicion de conocimientos, disefios, politicas y técnicas, con
capacidad de seleccion de lo que es y no es necesario implementar en la
contingencia, acorde a los escenarios de la historia y la coyuntura, de modo de
expresar la esencia dialéctica que caracteriza también a nuestro pueblo. El
control territorial como proceso politico autdbnomo en el caso mapuche presenta
suficientes antecedentes empiricos y experiencia histérica al respecto, en ese
sentido, existen sobrados elementos, razones y argumentos historicos para
suponer que la libredeterminacion pasa centralmente por recuperar el control
material de nuestros espacios territoriales, sociales y culturales”. (Curin y
Valdés; 2000, pp. 170).

Tal cual sefialan los autores, este proceso de administracién territorial

“

implica un proyecto basado en la autonomia, en tanto “ expresion de un
desarrollo propio, es decir, cuando existe una finalidad, un programa o un
sentido de desarrollo indigena propio distinto del eje dominante de la sociedad”.

(Oliva; 2000: 132).

La autonomia, la autodeterminacion, la autogestién y el control territorial
constituyen cuatro procesos organizacionales bastantes ligados entre si. La
significacién de cada uno de estos conceptos involucra la validacién y ejercicio
de derechos y deberes que, solo a través de un proceso conjunto permitiran la
implementacion de un real proceso de desarrollo y a su vez aportaran los
requerimientos necesarios para la reafirmacion del Pueblo Nacién Mapuche. Tal

como sostienen distintas organizaciones propias del Pueblo Mapuche:
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“

. Nuestra aspiracion es restablecer los reconocimientos a nuestra
condicién de pueblo COMO LO RECONOCIERAN ANTERIORMENTE. Nuestra
aspiracion es a contar con los TERRITORIOS NECESARIOS para nuestro
desarrollo BAJO NUESTRA PROPIA ADMINISTRACION, decidiendo
libremente sobre nuestra forma de vida y nuestro futuro AUTONOMAMENTE,
con el reconocimiento también de la comunidad Internacional(....) a decidir por
nosotros lo que nos corresponde, establecido y reconocido internacionalmente
para todos los pueblos del mundo y que se llama AUTODETERMINACION (...
se hace necesario TOMAR DECISIONES SOBRE LO PROPIO Y TENER
INCIDENCIA REAL Y NORMADA en las politicas que se aplican a nuestros
territorios. Contamos con el derecho a AUTOGOBERNARNOS EN
AUTONOMIA... Optamos por un DESARROLLO FUNDAMENTADO EN
NUESTRA CULTURA, EN SU KIMUN Y PARTICULAR COSMOVISION...”.
(Declaracion de org. Mapuches: 2002).

Esta conciencia de validar la necesaria reestructuracion de Pueblo; es
motivo de la articulacion de una serie de propuestas territoriales, las cuales en
conjunto, tal como afirman Curin y Valdés (2000), llevaran a la gestacion de la
anhelada autonomia. “La autonomia no sera posible, sino se entiende como la
suma de multiples autonomias territoriales, multiples focos, mdltiples practicas
culturales. La autonomia es un problema que requiere una doble solucion, por
un lado, los estados nacionales y sus ciudadanos deben reconocer la viabilidad
ética de un proyecto autonomo, y en segundo lugar, corresponde al Pueblo
Mapuche comenzar a construir decididamente las condiciones objetivas y
subjetivas para lograr una equilibrada correlacion de fuerzas, puesto que la
autonomia no sera un regalo de los estados nacionales, habra que ganarsela”
(Curin y Valdés; 2000: 175).
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3.2.2. La actual crisis del proyecto de Estado Uninacional en Chile.

En lo que se refiere al proceso que ha involucrado el asentamiento del
Estado Nacion, en territorios indigenas es posible analizarlo partiendo de la
nocion que nos entrega el autor Luis Villoro (1998) a través del texto Estado

Plural, pluralidad de Culturas.:

“El estado nacional es un producto del pensamiento moderno. Se funda
en la idea de un poder soberano, unico sobre una sociedad supuestamente
homogénea, que se compondria de sujetos iguales en derechos, sometidos al
mismo orden juridico (...) el Estado moderno nace con una tension interna entre
el poder central que intenta imponer la unidad y los pueblos diversos que
componen una realidad social heterogénea. El poder estatal ha tratado de
eliminar esa tension de maneras mas o menos radicales, pero siempre
violentas. Desde la exterminacion de pueblos enteros (como en Estados
Unidos), su reduccion en ‘“reservaciones” o “ghettos” (los judios en Europa) o
las deportaciones masivas (como en la Rusia de Stalin), hasta formas de
violencia disfrazada, como las politicas de integracion forzada a la cultura
nacional, tal como suelen practicarse en los paises de América Latina”. (Villoro,
1998: 80).

Asi, tal como sefalaba en los antecedentes referidos a la historia del
Pueblo Mapuche, en el caso de Chile, este proceso obedecié a un suceso que
surgid en Chile a partir de la independencia de Espafa. Los procesos de
construccion del estado y la nacion se iniciaron tempranamente en nuestros
paises, tan pronto concluyd la independencia. En la mayoria de éstos, los

grupos dirigentes comprendieron que la creacion del estado era vital para darle

57



forma a sus proyectos politicos y econdmicos. Vale decir, tuvieron que fijar
territorios, poblacién, establecer cuerpos legales, formar el aparato burocratico
militar y transformar a los antiguos subditos de la corona en individuos leales,
obedientes y comprometidos con el proyecto que se les estaba imponiendo.
(Pinto; 2000: 73).

De acuerdo a lo que expresa Salvador Gines, la forma organizativa
estado nacién lleva implicitos elementos objetivos (centros de poder y territorio)
y elementos subjetivos (sentimiento nacional y legitimidad). La ausencia de los
primeros lleva consigo la inexistencia del Estado, mientras que la falta de los
segundos lleva a problemas de legitimidad (del gobierno o del Estado mismo) vy,
por tanto, de estabilidad del Estado. (Gines, Salvador, 1998: 264).

La nocién de Estado con la cual partié la Elite Dirigente en Chile supuso
resolver al menos dos cuestiones basicas. Articular la economia a los circuitos
mas activos del capitalismo y establecer algunos principios de intervencion y
control sobre la poblacién para facilitar esa articulacion. A partir, de esta
condicion de transformacion de los individuos incluidos en el proyecto de estado
emerge la nocion de nacién, conformada, segun Pinto (2000) por una nacion
cultural y una nacién politica, las cuales llevarian a la consolidacion del Estado

nacion entendido como un unico territorio y una unica identidad nacional.

Por nacion politica se entenderia que:

“... no pertenece plenamente a los individuos que forman parte de ella
(...)en la nacion politica podemos distinguir a los gestores y al agregado social.

Este dltimo estaria constituido por quienes conocen y sienten la identidad
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nacional por la accién de un conjunto de factores simbdlicos (himno nacional,
bandera, escudo, etc.), miticos (discurso o discursos sobre la historia de la
identidad colectiva) y rituales (fiestas o celebraciones nacionales, rituales
electorales, manifestaciones culturales, folkléricas y deportivas, etc.), que
aunque no les pertenecen, los sienten suyos por las manipulaciones que hacen
los primeros para incluirlos al proyecto de nacion y ejercer la accion del estado.
Estado y nacion son, en consecuencia, dos realidades de un mismo proceso de
dominacion” (Pinto; 2000: 71).

Mientras que la nacidén cultural, en cuya base se encontraria la nacion
politica, se encontraria la realidad historica que otorga a sus miembros un
sentido de pertenencia por el territorio que habitan, el pasado comun que
comparten y ciertas practicas sociales legitimadas por la misma comunidad.
(Pinto; 2000: 71).

De acuerdo, a lo que nos es posible reflexionar en torno a estos
antecedentes y sucesos histéricos que al dia de hoy acaecen. El concepto de
desarrollo y las distintas estrategias, acuerdos, alianzas y proyectos que ha ido
acelerando el Estado Nacional, desde su creacion, conlleva una serie de
medidas destinadas a mantener la nocién de estado monocultural, muchas de
las cuales han ido en abierto desapego a los derechos humanos, provocando
en algunos casos la muerte de quienes sostienen una postura innegociable al

etnocidio y prevalencia de estados pluriculturales o plurinacionales.

Al respecto, Rosamel Millaman Reinao, en una ponencia expresada al
interior del seminario Pueblo Mapuche Desarrollo y Autogestion, llevado a cabo

el ano 2000 en esta ciudad, sostiene que:
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“Segun Hettne (1990), la formacion del Estado y la formaciéon de la
nacion tuvieron como base de sustento y fortalecimiento el discurso del
desarrollo como interés nacional y aun como imperativo. Todo desorden,
anarquia y grupos diferencialmente distintos fueron concebidos como facultados
para ampliar el radio de control estatal y muchas veces estos se observaron
como mecanismos que eventualmente pudieran generar inestabilidad o en su
peor caso un peligro a la sequridad interna del Estado. Por esta razon, en el
caso particular mapuche, una vez que el Estado logra derrotar a las fuerzas
militares mapuche y a las expresiones rebeldes, mantuvo fuerzas militares
asentadas en la region y nunca abandonaron los sitios estratégicos de control
militar sobre el pueblo. La llamada region de la Araucania todavia no se
desembaraza de la agrupacion militar que mantiene el Estado Chileno sobre la

sociedad mapuche en resistencia” (Millaman Reinao, Rosamel, 2000: 40).

Actualmente y de acuerdo con lo expresado por Roberto Morales (2000)
en su ponencia “Mas alla de uniones y diversidades. La construccién de un
proyecto mapuche de sociedad®, las demandas mapuche por autonomia y
territorio, son para los sectores del poder econémico, politico e ideolégico en la
sociedad chilena, un asunto que pone en jaque las reglas establecidas, y que
obliga a pensar profundo acerca de los cimientos desde los cuales se ha
construido, a saber, la idea de que un estado corresponde a una sola nacion, la
proteccion de la propiedad privada, la legitimidad ético moral y vigencia de la
cristianizacion, y la homegeneizacion de una identidad nacional. (Morales;
2000: 87 —-88).

Ademas de lo anterior, los avances experimentados en las ultimas

décadas en el ambito internacional y comparado en torno al reconocimiento a
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los indigenas de los territorios que estos ocupan o que reclaman como propios,
asi como en relacion con el derecho a la autonomia o autogobierno que a éstos
corresponde en dichos espacios, evidencian la crisis del concepto tradicional de
Estado - Nacion que por largo tiempo impero en el mundo, incluido el continente
americano, y la emergencia, de un nuevo concepto de Estado cuyo
ordenamiento juridico, politico y territorial de cuenta de la diversidad étnica y
cultural que existe en su interior, permitiendo su manifestacion y desarrollo.
(Aylwin O., José; 1995: 46).

Por tanto, la redefinicion del Estado Chileno, permitira el desarrollo de
una nueva relacidén entre Estado y Pueblos Indigenas, donde cada cual pueda
gestar las aciones necesarias para la construccion de una sociedad

plurinacional.

3.2.3. Pueblos Indigenas y las demandas por la consolidacion de un

necesario Estado Plurinacional.

Para analizar los alcances del concepto Pueblo Nacion, resulta
necesario, realizar al menos tres lineas de analisis conjunto. Primero, incorporar
en este proceso de analisis, la revision que he hecho anteriormente en relaciéon
a las nociones de Estado Nacion, una es la que actualmente se mantiene en
nuestro pais y segunda el tipo de Estado a que se aspira: El Estado Nacion
Plurinacional. Segundo, la relacion histérica que ha existido entre ambas

sociedades y tercero precisar lo que entenderemos por Pueblo y Nacion.
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De acuerdo a lo que sefiala Di tella, “/a idea de nacién se asocia por una
parte con el concepto de pueblo, y por otra con el de Estado (...) En la definicién
usual, se refiere a un grupo humano que en razén de su historia, valores y
rasgos culturales comunes, posee la conciencia de una vinculaciéon solidaria,
capaz de sustentar un poder politico propio; el concepto abarca las
generaciones pasadas y futuras, ademas de la actual (...) Pueden existir
naciones no constituidas como Estado (...), naciones divididas o repartidas en
mas de un estado, y pueden existir mas de una nacién dentro del Estado (...)
En este ultimo supuesto se habla de “Estados plurinacionales”. También es
histéricamente cierto que la existencia del Estado suele generar por si misma
una nacionalidad, al homogeneizar determinada poblacion, absorbiendo o no
otras nacionalidades”. (Di Tella; 1989: 420).

A través de la reflexion a que alude el parrafo anterior, la cual nos
entrega los elementos sustanciales de la crisis del actual modelo de Estado,
tratados con mayor detalle en los puntos a y b, podemos sefialar que la historia
de los pueblos indigenas constituye una de los esfuerzos mas notables en pos
del resguardo de sus culturas y de las estructuras que resguardan su

permanencia como Pueblo.

En la memoria histérica de pueblos como el mapuche, se han impreso
huellas imborrables. La intervencion de los poderes del Estado Uninacional y
sus fuerzas militares marcan una historia cargada de imposiciones y
arbitrariedades sobre los territorios ancestrales y por ende en la manifestacion
de la cultura. Frente a lo cual los distintos pueblos han generado una aguda
resistencia, persistencia que ha permitido a algunos pueblos como el mapuche,

existir hasta nuestros dias. Sin embargo, existen casos de pueblos indigenas
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que no han sobrevivido a las medidas que han establecido los estados desde
su conformacion, como el pueblo kawaskar en Chile mientras que los demas

sean visto obligados a vivir en reducciones.

Al igual que en Chile, lo cual se aborda con mayor profundidad en los
antecedentes referidos a la historia del Pueblo Mapuche, en México, durante las
épocas colonial e independiente hasta comienzos de este siglo, la palabra
pueblo se referia a las concentraciones de poblacion rural, en su mayoria
indios, asentadas en tierras propias. “Los habitantes de los pueblos se
diferenciaban de los que vivian en las haciendas y los ranchos (...) Los
esparioles respetaron en principio los usos tradicionales de estos pueblos,
prohibiendo ademas el establecimiento de esparioles y mestizos en su seno
para evitar abusos. Los jefes de familia tenian acceso a la tierra, que
periodicamente se redistribuia entre ellos segun las necesidades, aunque
reservando este derecho a quienes tenian antigua pertenencia al grupo. Con la
gran disminucion de los siglos XVI y XVII, los pueblos tradicionales se fueron
congregando en otros, como para mantener un minimo demografico, proceso
que se llamo -reduccion- y los nuevos pueblos -reducciones- nombre
especialmente usado cuando se hablaba del asentamiento de poblacion antes

muy dispersa o incluso nomade”. (Di Tella, Torcuato S., 1989: 496 - 497).

Sin embargo, a partir de la situacidén de injusticia y discriminacion que
afecta a muchos de estos pueblos, ha generado ciertos niveles de consenso en
torno al reconocimiento a ellos y a quienes los integran de algunos de estos
derechos basicos, tales como los que dicen relacion con la proteccion de las
tierras que hoy ocupan -generalmente una infima parte de las ancestrales-, la

mantencion de sus lenguas y culturas propias, asi como entorno al
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establecimiento de programas econdémico y sociales elementales destinados al
mejoramiento de su calidad de vida. Mas complejo, sin embrago, ha sido la
aceptacion por parte de los Estados de los derechos que dicen relacion con el
reconocimiento de los territorios ancestrales hoy demandados por los indigenas
y sus comunidades, de los recursos naturales del suelo y subsuelo que en ellos
se encuentran, asi como el derecho de estos pueblos a resolver sus propios
asuntos al interior de dichos territorios de conformidad a sus tradiciones e

instituciones propias. (Aylwin O., José; 1995: 23).

Es asi que hoy en Chile, al igual que la nacién de Estado, desde distintos
sectores indigenistas y desde los propios pueblos indigenas, a través de sus
organizaciones, solicitan que éste a través de su redefinicion reconozca la
existencia de especificidades culturales, situacion que al dia de hoy en Chile no

ha sido completamente resuelta.

Ademas de las transformaciones necesarias que se requiere en la
relacion del Estado Chileno hacia los Pueblos Indigenas. Desde los Pueblos
Indigenas se hace necesaria la recuperacion de determinados valores,
costumbres y estructuras propias que permitan otorgar las bases necesarias
para su reestructuracion como Pueblo Nacion. La cual pasa, sin duda, por
muchas etapas. Una de ellas es hacer valer nuestra propia forma de concebir el
derecho, recuperar nuestra filosofia del derecho. Todos los componentes son
importantes, la lengua, la religion, el arte, la politica; pero también la forma
como concebimos la justicia, es decir el az mapu, ta i kisu glinewtwal.
(Quidel; 2001: 152.)

64



3.2.4. Un acercamiento al concepto Territorio. Una mirada desde los

Pueblos Indigenas.

El concepto territorio para los Pueblos Indigenas involucra los elementos
propios de la cosmovision y forma de relacionarse con el entorno, en tanto
involucra las distintas formas de vida, energias y fuerzas materiales corporeos
y no corporeos, en una relacion que se desenvuelve magicamente entre el
presente y pasado y el respeto como valor fundamental. Asi, El territorio es
generalmente un elemento de mediacion entre los vivos, por una parte, y sus
antepasados y las fuerzas sobrenaturales, por otra. El valor de un territorio a los
ojos de sus ocupantes reside en el hecho de que es el resultado del trabajo
acumulado de los muertos y abriga sus reliquias, alrededor de la tierra se
organiza la jerarquia social, el hombre manifiesta asi el deseo permanente de
conservar y de reforzar su pertenencia a un grupo transmitiendo la herencia

material y espiritual que ha recibido. (Dicc. De Antropologia: 1995).

El Wajontii Mapu, territorio mapuche, engloba no solo lo palpable, sino
que todo lo que se encuentra presente en él. En su interior se encuentran los
distintos elementos materiales y espirituales que otorgan vida a la mapu, tierra.
Constituye, por tanto, el escenario donde se desenvuelve la cultura, la
cosmovision del Pueblo Mapuche. En él se encuentra inmersa la propiedad
espiritual del dominio superior, del que se entiende es duefio de la tierra y del
hombre. Se desprenden, a su vez del territorio cuatro figuras que representan la
familia divina, fiicha, kiise, ulcha y weche; Esta familia se compone de una
pareja de ancianos y una pareja de jévenes, de ambos sexos indistintamente,
los cuales representan la reproduccion integral de la cultura. (Org. Meli Folil

Kvpan).
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La tierra a su vez, constituye un simbolo de fertilidad y todos debieran
tener acceso a ella, porque es un recurso para la subsistencia y por tanto, nadie
puede ser privado de sus beneficios. De alli que todas las sociedades indigenas
sudamericanas tengan una forma particular de organizacién social basada en el
comunitarismo adaptandose al medio ambiente tratando de mantener el
equilibrio ecoldgico que les asegure su continuidad biologica y social. (Centros
Culturales Mapuche; 1998: 13).

Al referir el analisis de este proyecto de investigacion desde la logica de
los pueblos originarios y especificamente del Pueblo Mapuche, no es posible
analizar este concepto sino desde el principio de heterogeneidad vy
multidimensién que otorga sustento a su cultura. Molina(1995) al respecto
sefala: “La dimension cultural de territorio indigena conforma una variable de
especial importancia pues aqui esta la diferenciacion de otros territorios que
podrian poseer similares caracteristicas, pero que no se nombran ni denominan
de igual forma, por ejemplo, la toponimia refleja no sélo la lengua, sino también
la cosmovisién de la comunidad indigena. El espacio geografico cultural
contiene a su vez una dimension valorativa de toda vida natural, flora y fauna, y
de los elementos del espacio fisico, suelo, topografia, agua, clima y en general

de todas las fuerzas de la naturaleza”. (Molina O., Raul; 1995:114).

En el caso de los Fital Mapu, identidades territoriales mapuche, éstas
mantienen entre si una serie de diferenciaciones que emergen a partir de la
realidad social, cultural, ecologica y politica de cada territorio. “ La aplicacién de
la vision de desarrollo mapuche se encuentra definido por el d mapu que alli
esta. El planteamiento de los lafkenche sobre su desarrollo, no sera

exactamente igual al de los Pewewche o Nagche. Si bien existe una
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cosmovision y una cultura comun, hay elementos propios de cada realidad que
exigen que la accion de desarrollo que se proyecte reconozca estas diferencias,
partiendo por acercarse a las autoridades tradicionales e integrar a las
organizaciones como juntas de vecinos, comités para cada proyecto y para

cada institucion”. (Reflexion colectiva de identidades territoriales: 2002).

Si bien, los aportes sefalados por el autor Molina, tales como la
diferenciacion que existe entre los territorios, nos permiten acercarnos a los
elementos sustanciales de la significacion del wajontii mapu para los mapuche,
refiere el analisis desde conceptualizaciones incorporadas por el Estado, que se

mantiene hasta nuestros dias: Etnias y Comunidades Indigena.

Segun la actual ley Indigena, el Estado reconoce como principales etnias
indigenas de Chile a: la Mapuche, Aimara, Rapa Nui o Pascuenses, la de las
comunidades Atacamefias, Quechuas y Collas del norte del pais, las
comunidades Kawashkar o Alacalufe y Yamana o Yagan de los canales
australes. El Estado valora su existencia por ser parte esencial de las raices de
la Nacién chilena, asi como su integridad y desarrollo, de acuerdo a sus

costumbres y valores. (Ley N° 19.253, Titulo |, Parrafo 1, Articulo 1).

Y, se entiende por Comunidad Indigena toda agrupacion de personas
pertenecientes a una misma etnia indigena y que se encuentren en uno o mas
de las siguientes situaciones: provengan de un mismo tronco familiar,
reconozcan una jefatura tradicional, posean o hayan poseido tierras indigenas
en comun o provengan de un mismo poblado antiguo.” (Parrafo N° 4, art.9, Ley
Indigena N° 19.253).
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De acuerdo con los antecedentes historicos y legislativos generales en
torno al territorio mapuche, que se han sefalado anteriormente en este
documento; la instauracion del estado nacién en Chile gest6 en la dinamica
cultural de los pueblos indigenas wuna serie de modificaciones vy

transformaciones.

El proceso que lleva a la actual existencia de los pueblos indigenas en
comunidades o reservaciones, trangrede no solo la relacidn con Dios, gnechen
para los mapuche. Sino que altera la base de la organizacién y estructura que
permite la reproduccion integral de la cultura y obliga a las familias a vivenciar
una forma desconocida hasta ese entonces de propiedad, la propiedad
individual y sus consecuentes imperativos y efectos. Esta nueva incorporaciéon
los lleva a vivenciar problematicas sociales propias de la sociedad occidental,
que en Chile se masifican a partir de la revolucion industrial y auge de las

fabricas.

La Pobreza y sus consecuentes efectos: Hacinamiento, Migracion campo
- ciudad, explotacion laboral, entre otros. Ademas de las distintas implicancias
emotivas y valoricas que provoca un tan profundo cambio de entorno societal
constituyen hoy parte de la realidad de los distintos pueblos indigenas, que en
el caso del pueblo mapuche ha llevado a su vez al surgimiento de los warriache,

gente de la ciudad.
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3.3. Marco de Antecedentes Empiricos.

3.3.1. Poblacién Indigena. Antecedentes demograficos.

3.3.1.1. Pueblos Indigenas de América, segun censo 1992.

De acuerdo a los antecedentes presentados por Arango, en relacion al
censo de 1992, “la poblacién indigena a nivel mundial se estima en 300
millones, integrantes de cerca de cinco mil pueblos, que viven en mas de 70
paises. En el contexto americano la definicion varia de un pais a otro y los
censos son poco confiables. En los censos demograficos, la poblacion indigena
aproximada es de 36 millones, que representa el 5% de la poblacién de la
region”. (Arango; 1995: 10).

Sin embargo, estos resultados pueden variar significativamente en

relacion con el censo del 2002, como ocurrioé en Chile, por ejemplo.

PAIS ANO POB. POB. %5
INDIGENA TOTAL
Argentina 1980 360.000| 33.487.000 1.08
Belice 1980 27.000 200.000 13.50
Bolivia 1992 3.928.355 6.420.792 61.18
Brasil 1992 261.824| 156.569.000 0.16
Canada 1991 625.710| 28.100.000 2.22
Chile 1992 1.200.000| 13.813.000 8.69
Colombia 1993 700.000| 35.886.280 1.95
Costa Rica | 1980 16.000 3.269.000 0.49
Ecuador 1992 3.800.000 9.648.189 39.39
El Salvador | 1992 50.000 5.517.000 0.91
EE.UU 1992 1.400.000| 258.300.000 0.54
Guatemala | 1992 4.600.000 6.054.227 75.98
Guyana 1993 52.296 812.000 6.44
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Honduras 1988 48.789 3.514.313 1.39
México 1992 10.900.000 90.004.000 12.11
Nicaragua 1992 150.000 4.117.000 3.64
Panama 1990 194.269 2.563.000 7.58
Paraguay 1992 93.985 4.643.000 2.02
Peru 1992 6.810.000| 22.128.466 30.78
Suriname 1992 12.679 445.000 2.85
Venezuela 1992 315.815| 20.620.000 1.53
TOTAL 35.547.582| 706.111.267 5.03
Cuadro N° 1.

3.3.1.2.- Pueblos Indigenas en Chile, segun Censo 2002.

De acuerdo a los datos recogidos en el censo 2002, la poblacion
indigena existente en Chile se habria reducido sosteniblemente en relacion con
el censo de 1992, de un 8,69% habria bajado a un 4,6%, situacion que no deja
de ser extraia para muchos, si se considera que en el censo de 1992 sélo se
habrian considerado la poblacion Mapuche, Aymara y Rapa Nui, mientras que
en el ultimo censo se habrian incorporado las etnias Alacalufe, Atacamefa,

Colla, Quechua y Yamana.

La informacién recogida consigna una poblacion total de 15.116.243
personas, 692.192 de las cuales corresponderian a poblacion Indigena. Un 87,
3% corresponderia a poblacion mapuche, un 7% Aymara, un 3% Atacamefia,
un 0,9% Quechua, un 0,7% Rapa Nui, 0,5% Colla,

Kawaskar, y un 0,2 % Yamana. Ver Grafico N° 2.

un 0,3 % Alacalufe o

Mientras que las regiones con mayor concentracién porcentual de grupos
étnicos en su poblacion total, son la IX, con el 23,5 %; la |, con el 11,5%; la X
con el 9,5 %, y la Xl con el 9 %. En el resto de las regiones, las etnias en su
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conjunto, constituyen el 6,5 % o menos, siendo las regiones IV y VIl las de
menor aporte étnico (el 0,9 %).

Atendiendo a la localizacidn espacial de las etnias en el territorio
nacional:

En la Region |, los aymara tienen la mayor concentracion porcentual ya

que el 83,9 %de ellos reside en esa zona. En la Region 1l y 1l los atacamenos

Grafico N° 1.

Pueblos Indigenas en Chile, segin Censo 2002

O Kawaskar B Atacamefio O Aymara O Colla B Mapuche
O Quechua B Rapa Nui 0O Yamana

contribuyen con el 65,9% y el 14,6% de su poblacién, respectivamente. En las
restantes, vale decir, de la Region de Coquimbo, hasta la Metropolitana,
predomina la etnia mapuche la que se concentra principalmente en la Regién IX
con el 33,6%. En tanto que en la Metropolitana alcanza el 30,3 %y en la X el
16,6% de la poblacion.
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3.3.1.3.- Caracteristicas demograficas de la Poblacién Mapuche.

La informacion recogida consigna personas adscritas a la cultura
mapuche en todas las comunas del pais. La poblacion mapuche se distribuye
de manera desigual a lo largo del pais, (ver grafico n°® 2), concentrandose
mayormente en las regiones: IX Region con un 33,6%, Regidn Metropolitana

con un 30, 3% y X Region con un 16,6%.

IX Region

X Region

(]

R. Metropolitana
30%

Grafico 2

1.3.2. Identidad Territorial Wenteche Ayja Rewe de Xuf Xuf.

1.3.2.1.- Descripcion del Ayja Rewe de Xuf Xuf.

El intento de reorganizacion del Ayjarewe esta anclado en la memoria de
su gente, respaldada por un conocimiento propio, que le otorga sustentabilidad
y coherencia a su discurso. Si bien la memoria histérica ha hecho posible el
mantenimiento del conocimiento, también ha demostrado al colectivo del sector
que existe una historia comun, una trayectoria que se ha desarrollado en

conjunto con las diversas familias y redes de parentesco que identifican los
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hechos acaecidos en épocas cronoldégicamente rememoradas, los cuales hacen
posible la reconstruccion de ciertas estructuras sociopoliticas que han operado

dentro de la Iégica de la estructura sociopolitica mapuche.

Aun cuando, existen los nueve rewe, centros ceremoniales, con sus
respectivas estructuras sociopoliticas, Kona, Werken, Logko, Nizol logko. El
ayjarewe solo se mantiene a nivel de rewe. Razén por la cual, ha nacido la
necesidad de reconstruir sociopoliticamente esta magna estructura que
abarcaria aproximadamente mas de 60 lof y 128 comunidades. Este proceso
habria comenzado con 13 comunidades, a las cuales, hoy se han sumado 8. De
éstas 20 reducciones, 12 se encuentran beneficiadas con el Programa

Origenes.

Esta Organizacién, propicia grandes reivindicaciones y tematicas
relativas al desarrollo de sus propias personas frente al Gobierno. Para lo cual
se encuentra elaborando distintos métodos y estrategias para abordar las
diversas situaciones. Asi, hoy se encuentra en la etapa final de la elaboracién
del disefio de un Plan de Desarrollo Cultural, a través del cual puedan negociar

las visiones de desarrollo de ambas partes ( Gobierno y Ayjarewe de Xuf Xuf).

La conciencia que posee la organizacion en torno a la complejidad de
este proceso ha llevado a que sus integrantes acudan a medios institucionales
como la Universidad Catélica de Temuco, de forma que ésta constituya un

puente que permita amortiguar las dos visiones y producir un dialogo.

73



3.3.2.2. Antecedentes Historicos Generales del Territorio de Xuf Xuf.

De acuerdo a los antecedentes que maneja la organizacion en torno a los
origenes del territorio que representa, es posible sefialar que en la memoria
historica de sus habitantes existen variados relatos que dan cuenta de los

criterios que habrian impulsado a los mapuche, a habitar estas tierras.

Una de las explicaciones mas importantes, refieren a la existencia de
condiciones ambientales favorables para la subsistencia y desarrollo de los /of,
grupos familiares, que sentaron las bases de la estructura sociopolitica del
territorio, que hoy sus habitantes, mediante esta organizacion, esperan
reconstruir. Estas condiciones se sustentarian en la existencia de kulfen mapu,
tierra cultivable, y cursos de agua bajo cualquiera de sus manifestaciones. “La
existencia de kulfen mapu era un indicador empirico —natural mediante el cual
se aseguraba la procura, pues, de todo lo necesario para la sobre vivencia:
tierra fértil para practicas horticola y ganaderas, agua para los hombres y
animales, mawiza donde obtener lena, frutos, bayas, hongos, materiales para la
construccion de ruka, artefacto domestico y rituales, bawen (yerbas

medicinales), un lugar donde hacer la vivienda, etc”. (José Quidel, 2000).

Este territorio habria constituido un importante espacio social de
asentamiento mapuche generado a partir de multiples y sucesivas de grupos
provenientes desde el norte del rio Cautin, Hoy Lautaro, Victoria y Mulchén, v,

desde la zona de Lumaco.

En aquella época, éste habria mantenido importantes redes de alianza e

intercambio con grupos del area precordillerana de Vilcun — Llaima.

74



Entre los diversos grupos que habrian habitado estos territorios, se cree
que los primeros provenian desde el otro lado de la cordillera, del wayziif
mapu, al respecto existe en la memoria de las autoridades tradicionales, lonko,
adultos, ancianos y jovenes un etndnimo con el cual se da cuenta del origen

trasandino de algunos de los primeros habitantes.

De acuerdo a los relatos de miembros ancianos, los primeros grupos que
llegaron al territorio lo hicieron respondiendo a factores circunstanciales
determinado por el periodo de la guerra. Segun estas informaciones, los
primeros poblamientos datan de los siglos XVII — XVIII. Estas fechas coinciden,
en principio, con las dataciones arqueoldgicas medidas para algunos sitios de
cementerios y artefactos ceramicos dispersos en el territorio encontrados
durante practicamente todo el proceso de construccion del By Pass (tales como
metawe, cacharros de greda, entre otros.). Segun estas informaciones, los
primeros poblamientos datan de los siglos XVII — XVIII. Estas fechas coinciden,
en principio, con las dataciones arqueoldgicas medidas para algunos sitios de
cementerios y artefactos ceramicos dispersos en el territorio encontrados
durante practicamente todo el proceso de construccion del By Pass (tales como

metawe, cacharros de greda, entre otros.).

Desde la perspectiva cultural, como ha recalcado Quidel (2000): “La
historia oral recuerda de muy mala forma los inicios de esta época. Se le asocia
a diferentes males que llegaron desde el pikum mapu, como lo es el invierno,
las enfermedades, el dolor, lugares de tierras infértiles, las tierras del fuego
(kiixal mapu), por lo del desierto. Distintos signos presagiaron la larga presencia

y lucha de estos males (pewditun rawijma, wezake pewman)”

75



A juzgar por los tipos de ceramicas encontrados, puede afirmarse que las
primeras oleadas de poblacidn mapuche en el territorio respondieron a un
patron de asentamiento humano basado en un principio de integracion social.
En efecto, como han observado los ancianos en sus relatos, los primeros gen
ruka, jefe de reyfima o familias patrilineales, actuaban como /logko otorgando

tierra a cada grupo de recién llegados al lugar y dirimiendo algunos conflictos.

De algun modo, este principio permitia el establecimiento de diversas
relaciones sociales que otorgaban posibilidades para la formacién de distintos
tipos de redes de alianza, matrimoniales, de produccién, de distribucion e
intercambio de bienes, para la proteccion y defensa ante guerras y celebracion

de practicas ceremoniales.

3.3.3.3. Contextualizacion General de los Principales Lof del Territorio de
Xuf Xuf.

3.3.3.4. Lof Utiigentu (comunidad Mateo Antdn).

Se conoce asi debido a que a principios de la época de asentamiento era
posible encontrar una gran variedad de pequefnos arbustos llamados dtug que
cubrian los territorios en forma de montes, mawiza.

De acuerdo al registro de Bienes Raices, tramitacion efectuada por el

Cacique Mateo Anton, este Lof pasa a llamarse Comunidad Indigena Mateo
Anton, N° 1590 de 1908, Numeracion de hijuela 579.
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Los kiipalme, troncos familiares, que marcan la historia de este lof y por

tanto los mas significativos los constituyen: Quidel y Anton.

En tanto que Los limites territoriales, que hoy demarcan a este lof serian:

e Al norte con el lof Futakura y PiwjeUAum;

e Al sur con el estero Jewpeko y el lof Pichiwinkul;

e Al este en la actualidad, con el fundo Santa Margarita, territorio que
anteriormente formaba parte del lof Utligentu y,

e Al oeste con el lof Jewpeko.

3.3.2.5. Lof Jewpeko (parte de ese lof, es hoy, la Comunidad Chicahual
Cérdova).

La denominacion de este lof “donde nace el agua”, alude a que en sector

se encuentra una importante fuente de agua.

De acuerdo al registro de Bienes Raices, tramitacion efectuada por el
Cacique Chicahual Cérdova, este Lof pasa a llamarse Comunidad Indigena
Chicahual Cérdova, N° 1575 de 1908, Numeracioén de hijuela 580.

Este territorio se encuentra conformado por variadas familias, de las
cuales los kipalme, son cérdova, Huilcapan y Quidel. Mientras que los limites
territoriales que delimitan el sector son:

e Al Norte: Lof Fltakura, con sus comunidades Ignacia Viuda de Llanquinao y
Juan Prabil,
e Al Sur: El Estero Jewpeko y parte del Lof Pichiwinkul especificamente la

Comunidad Hilario Parra.
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e Al Este: El lof Utligentu, comunidad Mateo Anton vy,
e Al Oeste: El Lof Nigkiilko.

3.3.2.6. El Lof Che de Kefkewenu (Comunidad Juana Viuda de Llanquinao).

La denominacion Kefkewenu, deviene de la ondulacion topografica que
existe en el territorio. Razén por la cual, el término kefke — wenu, alude a una

metafora poética que nos da la idea de ir subiendo o escalando al cielo.

Los kiipalme mas importantes en la actualidad son Colidir, Paillacoy,

Huenulao y Linconao, mientras que los limites territoriales son:

e Al Norte con el Lof PUshujwif;

e Al Sur con el Lof Rereko;

e Al Este con el lof Piwjeunim y el lof Futakura;

e Al Oeste el Fundo Santa Ana del sefior Escala (antiguamente hasta el rio
Cautin).

3.3.2.7. Lof Nigkiilko (Comunidad Juan Catrilaf, hoy Juan Catrilaf 2).
El término Nigkiil — ko, alude a troncos de agua, en razén de que en
épocas anteriores, existia en el territorio un wifko, en cuyou interior se

encontraban una gran cantidad de troncos sumergidos.

Los kiipalme, mas importantes son Catrilaf y Cayunao. Mientras, que los

l[imites territoriales de este lof serian:
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e Al norte con el Fundo Escala, antiguamente con el rio Cautin;
e Alsury al este con el lof Jewpeko;

e Al oeste con el lof Kaxdipdiji y el rio Cautin.

3.3.3. Vision de desarrollo territorial de las lIdentidades Territoriales

Mapuche.

A partir de la reflexion colectiva de las Identidades Lafkenche, Nangche,
Wenteche, Calafkenche, Huilio, Makewe y Pewenche en torno a la vision de
desarrollo territorial del Pueblo Mapuche, dada a conocer en julio del afio 2002;
es posible re- conocer la existencia de un cumulo de creencias, conocimientos y
destrezas integradas que emergen y confluyen en un ciclo de vida que rescata,
lucha y vive por un equilibrio natural, por la adopcién de un sistema
sociocultural y politico que desde siempre ha marcado la vida del Mapuche,
gente de la tierra, el mismo que a través de la historia se ha visto trastocado
por una serie de acciones e intervenciones de distinto orden que han buscado y
logrado en algunos casos “por la razén o la fuerza” influir en la dinamica

societal del Pueblo Mapuche.

En torno al concepto desarrollo, La Identidad Wenteche Ayja Rewe de
Xuf Xuf como participante de la recreacion de esta vision y sujeto de esta
propuesta de tesis sefiala que ’para nosotros no existe este concepto, existe
una idea distinta, que parte desde el ser persona, desde ahi comenzamos a
configurar los planos econdémico, social y ambiental...” (ldentidades
Lafquenche, Calafquenche, Nangche, Wenteche, Hulio, Makewe y Pewenche,
Julio del 2002).
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A través de la formulacion de esta vision de desarrollo las identidades
hacen hincapié en la necesidad de mirar y pensar el desarrollo desde una vision
que aflore desde el ser mapuche, desde la cual sera posible entender esta

conceptualizacion.

Al respecto es posible sefialar que en la vida cotidiana del mapuche el
conocimiento y sabiduria ancestral, kimiin, se produce a través del rakiduam,
pensamiento. A través de éstos y del concepto Icrofil Mogrien, similar en lo
fundamental al concepto de biodiversidad, las identidades que en conjunto al
Ayja Rewe de Xuf Xuf recrearon esta vision estipulan que el desarrollo territorial
al interior del mundo mapuche se enmarca en el AD MAPU desde el cual el
desarrollo se ve en forma multidimensional, en él se encuentran armdénicamente
la presencia de lo material y lo espiritual. Cada decision e iniciativa que tienda al
desarrollo requiere contar con la participacion de las diversas identidades
mapuches que integran los cuatros espacios territoriales que conforma el
mundo mapuche, el Meli Witran Mapu, puesto que acciones contrarias podrian,
inevitablemente, generar malestar y conflicto entre las personas vy

organizaciones y, consecuentemente a la arménica existencia de este pueblo.

Al concebir el desarrollo territorial desde esta visidon queda en evidencia
que la dinamica del ser mapuche, al igual que en diversas sociedades
amparadas en la sed de renovacion y rescate de lo esencial, se mueve en torno
al estar bien, el Kiime Flilen, Proceso que engloba un ciclo de convivencia en
que confluyen diversas energias, newen, y formas de vida que en la
cotidianeidad proveen bienestar a quienes lo habitan y protegen. Es por ello que

la relacidon con la naturaleza, la persistencia de convivir en un espacio territorial

80



determinado y la constante solicitud por la valoracion y respeto del equilibrio de

este espacio constituye unos de los temas recurrentes en la actualidad.

La aplicacion de la vision de desarrollo mapuche se da de manera
distinta en cada entidad territorial, definida segun el Ad Mapu presente en ella.
Si bien existe una cosmovision y una cultura comun, hay elementos propios de
cada realidad que exigen que la accion de desarrollo que se proyecte
reconozca estas diferencias, partiendo por las autoridades tradicionales,

integrando ademas a las organizaciones representativas de estos territorios.

El Resurgimiento de las identidades territoriales mapuche, nacen a raiz
de la necesidad de articular planteamientos que logren dar sentido de
pertenencia, de identidad y de propiedad a las generaciones mas jovenes. A
través de estas identidades se busca mantener y recuperar las practicas
religiosas, la organizacion sociopolitica, conciencizar y hacerse conscientes de
los valores del ser mapuche y fomentar las economias locales en base a las
potencialidades y limitaciones propias de los sistemas agroclimaticos de cada

territorio.

A su vez, Este desarrollo se ampara, en una serie de principios que lo

fundamentan:

e EJ ejercicio de una economia solidaria, sostenible y equitativa.

“Queremos destacar la reciprocidad por sobre la competencia, la austeridad
por sobre la acumulacion, la comunidad por sobre el individuo”. (Reflexién
Colectiva de las Identidades Lafquenche, Calafquenche, Nangche, Wenteche,
Hulio, Makewe y Pewenche, Julio del 2002).
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e Articular el bienestar Mapuche con el bienestar de la sociedad en
general.
Se trata de generar instancias en que la sociedad chilena y mapuche
puedan convivir, sin abandonar ni renunciar a las reivindicaciones propias del

Pueblo Mapuche.

e Rescate de las formas de organizacién politica tradicional de los
territorios.

Para la subsistencia del Pueblo Mapuche, estas identidades plantean que
resulta vital la generacion de un proceso de revalidacion del sistema
sociopolitico, para lo cual el control de espacios y formas de comunicacién debe
ser ejercido libremente por quienes forman parte de la cosmovision de este

pueblo.

e La familia como centro de la propuesta de desarrollo.

La familia como depositaria de un conjunto de valores que sustentan la
vida de la comunidad y el territorio, constituira un pilar de las acciones a
emprender para el desarrollo del pueblo mapuche. En las mujeres, nifios vy
ancianos se encuentran representados los atributos que aportan al bien comun
de todas las personas que habitan el territorio, la sabiduria, la capacidad de
innovacion, la conservacion de la lengua y el liderazgo. En la familia se
encuentra representada la integralidad de la vida en comunidad, alli se
interrelaciona lo productivo, o ambiental, la salud, la transmision del kimdin,

saber ancestral, el resguardo de la idioma y la cultura.

Para que esta propuesta alcance la efectividad requerida para un

desarrollo de este proceso, las distintas organizaciones que respaldan la
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reconstruccion de esta vision, entre ellas la Identidad Wenteche Ayja Rewe de

Xuf Xuf, proponen una serie de necesarios desafios.

o Consolidar el resurgimiento y reconstruccion de las Identidades
Territoriales Mapuche, como espacios reconocidos por las personas que

integran el Pueblo Mapuche y el entorno.

o Validar las organizaciones que lideran procesos de gestion territorial
mapuche ante organismos que implementan programas y proyectos sociales en

comunidades indigenas.

o Mantener y profundizar el proceso de intercambio entre distintas
identidades, territorios y organizaciones mapuche, apuntando a enriquecer cada
uno de los procesos de desarrollo, a construir proyectos comunes,
complementar conocimientos y practicas de organizacidn, gestion, desarrollo

productivo y sustentabilidad.

o Alcanzar un nivel de influencia y posteriormente de control de los

procesos educativos como espacios de reproduccion de nuestra cultura.

o Impulsar y fortalecer procesos de economia social, que tenga como

centro el bienestar sostenible de todas las familias.
o Participar en instancias de decision a nivel comunal, regional y nacional,

donde se definen recursos, acciones y lineas de trabajo hacia la poblacién

Mapuche.
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o Incidir en la formacioén de profesionales universitarios para que conozcan
y comprendan la realidad de los territorios Mapuche, promoviendo una opcion
de compromiso y vocacidon que eduque a los profesionales en la ciencia y en la

conciencia.

o Fortalecer el vinculo de los procesos de ordenamiento territorial, con los

planteamientos de Pueblo Mapuche.

3.3.4. Plan de Desarrrollo Territorial de Xuf Xuf.

En una visién descriptiva, todo Plan de Desarrollo refiere a una serie de
intenciones de los actores en miras a que éstas se plasmen en una accion que
incluya recursos fisicos, humanos, sociales, institucionales proyectados en
tiempo y espacio. Se supone que las intenciones refieren, a su vez,
conocimientos, convenciones y derechos juridicos, en cuyo caracter pueden

pasar a adquirir la connotacion de fundamentos para la accion.

Propuestas derivadas de los talleres.

Propuestas de inversién en lo Propuestas de servicio

sociocultural

1) Apoyo a la organizacion para 1) Asesoramiento sociocultural vy
implementar un Plan de de pueblo

Desarrollo Mapuche

2) Revitalizacion cultural
intrasector (salud,
alimentacion, educacion,

comunicacion y divulgacion).
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Propuestas de inversién en lo medio

ambiental.

Propuestas de servicio.

1) medidas correlativas para
proteccion de flujos de agua y
reconocimiento

2) Instalacién de unidades
sanitarias y pozos de agua

3) Control de calidad de las aguas

4) Proteccion de areas riberenas

5) Incorporacién de  unidades

productivas, demostrativas de

técnicas de cultivo y

conservacion del suelo

6) Alternativa de produccion
agropecuaria

7) Tratamiento de suelo vy
vegetacion: espacios

vegetacionales

8) Generacion y regeneracion de
areas verdes

9) Tratamiento a la erosién de
suelos

10) Alternativas productivas y de

cambio de técnicas.

1) Asesoria para afinar diagndstico
medioambiental, relacionandolo
con la perspectiva sociocultural

2) Asesoria para ejecucion de plan
de conservacion y mejoramiento

de condiciones ambientales
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Propuestas de inversién

econdmica — productivas

Propuestas de servicio

1)Compra de tierra

2) compra de equipamiento
tecnolégicos (herramientas)
insumos

3)compra de agricolas

(semillas tradicionales y
convencionales)

4) compra de animales.

5) Diversificacion productiva

6) Gestidn comercializadora

7) Produccion artesanal

8) Rescate de produccién mapuche
como mercado alternativo

9) Centro de intercambio.

Asesoramiento juridico -
territorial
Sistema de créditos auto

administrado

Asesoramiento ambiental y agro
ecoldgico sustentable
Asesoramiento sociocultural y

como pueblo.

Propuestas de inversion en lo

sociodemografico

Propuestas de servicio

1) Re - instalacion planificada de

migrantes retornados

1)

Asesoramiento sociocultural y de

pueblo

2) Estudio de impacto de migracion

y politica de planificaciéon familiar.
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IV. METODOLOGIA DE INVESTIGACION

4.1. Tipo de Investigacion:

El desarrollo de esta investigacion se fundamenta en la adopcion de dos
paradigmas, que indistintamente, han permitido justificar y guiar este proceso.

Los paradigmas Sociocritico y Paradigma Cualitativo Naturalista.

La adopcién del paradigma sociocritico responde no necesariamente al
desarrollo de la investigacion sino mas bien, su uso se fundamenta en la
realidad sociocultural y proceso organizacional de los sujetos implicados,

situaciones que motivan la opcién del tema de esta investigacion.

Partiendo de la base de que este enfoque de investigacion trata de
articularse, generarse y organizarse en la practica y desde la practica. (...)
construida en y desde la realidad situacional, social, educacional y practica de
sujetos implicados en luchas, intereses, preocupaciones y problemas, que
forman parte de su realidad cotidiana. (Pérez, 1998, pp. 35). En razdn de esto y
los recursos de que se dispone para la realizacidon de este proyecto, se opta por
dirigir los esfuerzos y ahinco por conocer esta realidad desde la practica
participativa de sus dirigentes e informantes claves, respetando asi la
motivaciéon y capacidad de éstos por generar e implementar sus propios

procesos de desarrollo.

La adopcion del Paradigma Cualitativo naturalista, se fundamenta en la
necesidad de comprender el fendmeno a investigar desde su contexto, con los

aportes y significaciones de las distintas personas que integran dicha realidad.
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Este estudio se centrd, en conocer los elementos fundamentales de la
propuesta de desarrollo territorial endégena de la Identidad Territorial wenteche
ayjarewe de Xuf Xuf, a partir de las significaciones que los involucrados le

asignan a éstos.

Por ello, se utilizé como método de investigacion, la etnografia, cuyo
principal objetivo es describir la realidad acorde a la dinamica sociocultural de la
comunidad estudiada. Mientras que la tipologia correspondera a disefio de
caso unico, en tanto busca otorgar un espacio para el levantamiento de
opiniones, iniciativas y expectativas de quienes integran la Identidad Wenteche
Ayja Rewe Xuf Xuf.

Al respecto los autores Rodriguez, Gil y Garcia sefialan que este disefo
se fundamenta su uso en la medida que el caso unico tenga un caracter critico,
o lo que es lo mismo, en tanto que el caso permita confirmar, cambiar, modificar
o ampliar el conocimiento sobre el objeto de estudio. Este disefio permite al
investigador la oportunidad de observar y analizar un fenédmeno, situacion,
sujeto o hecho que con anterioridad era inaccesible para la investigacion

cientifica.
4.2. Unidad de Analisis:

Los discursos de los lideres y dirigentes, que respondiendo a los criterios
de inclusion y exclusion establecidos para los fines de esta investigacion,

representen a las comunidades que integran la ldentidad Territorial Wenteche
Ayja Rewe de Xuf Xuf.
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Asi, los criterios de inclusion fueron:

o Para seleccion de Dirigentes:

1. Dirigentes Mapuche de la Identidad Ayja Rewe de Xuf Xuf que hayan
participado activamente en el levantamiento de la propuesta de desarrollo

territorial.

2. Dirigentes Mapuche que provengan de un tronco familiar de alguna de las
doce comunidades que comprenden la Identidad Identidad Ayja Rewe de Xuf
Xuf y que hayan participado activamente en el levantamiento de la propuesta de

desarrollo territorial.

3. Dirigentes Mapuche que residan actualmente en las doce comunidades que
comprenden la ldentidad |dentidad Ayja Rewe de Xuf Xuf y que hayan
participado activamente en el levantamiento de la propuesta de desarrollo

territorial.

o Para seleccion de Informantes Claves:
1. Informantes Claves que residan desde cinco afos, al menos, y se

mantengan actualmente en algunas de las comunidades que comprenden la

Identidad Territorial.
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1. Informantes Claves que posean antecedentes y conocimientos en torno al
proceso historico y participen del proceso organizacional que conduce la

Identidad Territorial.

Mientras que los criterios de exclusion para aquellos sujetos que no

formaran parte de la muestra:

1. Dirigentes e Informantes claves Mapuche que no participen en la Identidad
Ayja Rewe de Xuf Xuf ni en el levantamiento de la propuesta de desarrollo

territorial.

2. Dirigentes e Informantes claves Mapuche que no residan actualmente en las
doce comunidades que comprenden la Identidad Identidad Ayja Rewe de Xuf
Xuf y que no hayan participado activamente en el levantamiento de la propuesta

de desarrollo territorial.

En consideracion a los antecedentes de la organizacion sujeto de este
estudio y a los resultados de la aplicacion de estos criterios, se ha entrevistado
a Dirigentes e Informantes Claves de los lof Nigkulko, Kefkewenu, Utugentu y
Jewpeko, en tanto constituyen los grupos familiares que han participado
activamente del proceso organizacional, desde sus inicios, lo que involucra, por

supuesto, su participacion en el levantamiento de dicha propuesta.

Dirigente(a) Lof
Javier Quidel Cabral Jewpeko
José Quidel Lincoleo Utlgentl

Cristina Quidel Nigkulko
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Rosa Quidel Nigkulko

Elisa Colinir Cordova Kefkewenu

4.3. Técnicas de recoleccion de informacion:

Entre las numerosas técnicas de recoleccion de informacion, se ha
optado por aquellas que sobre la base del enfoque, el problema, los objetivos y
el tipo de investigacion que movilizan esta accion, se constituyen en las mas

pertinentes:

4.3.1. Entrevistas individuales, en profundidad semiestructurada: La
adopciodn de esta técnica se constituyo en el eje fundamental de este proceso
de investigacién. Su uso fue requerido para la obtencion de informacion
necesaria para la construccion del marco referencial, que se sostiene desde la
mirada de los pueblos indigenas con predominancia de la cosmovision vy
aspectos fundamentales de la cultura mapuche y asi también para acceder a

las respuestas de los sujetos, fin que motiva el desarrollo de esta investigacion.

4.3.2. Recopilacion Documental: A través de esta técnica es posible obtener
los datos e informacion necesarios a partir de los documentos escritos y no
escritos. Es asi, como otorga el apoyo necesario al uso de la técnica

fundamental, mencionada anteriormente.

4.3.3. Visitas Domiciliarias: Esta técnica permitié otorgar el apoyo requerido

para el desarrollo de las entrevistas en profundidad, en un clima calido,
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tranquilo y uUnico, en tanto comprende relacionarse con las personas en su

medio, ademas de conocer la dinamica natural - ecoldgica del sector.

4.3.4. Observacién: La adopcion de ésta radica en la idea de conocer y sentir
las expresiones naturales propias del entorno y de la realidad sociocultural que
vivencian los sujetos ejes de la investigacion. Su uso se fundamenta en que el
acceso a terreno permita acercarnos a todo aquello que mediante revisiones

documentales y conversaciones fuera de éste, no posibilita.

4.4. Procedimientos de confiabilidad y validez:

En tanto, esta investigacion busca constituirse en un medio que describa
e interprete aquella parte de la realidad de los sujetos investigada, se pretende
lograr que la validez y fiabilidad surga desde la base de una constante reflexion
y analisis de parte de quién investiga y de quienes forman parte importante de
éste proceso. Es decir, los Dirigentes e Informantes claves de la Identidad
Ayjarewe de Xuf Xuf y las docentes patrocinante y copatrocinante. Asi, tal como
senala Pérez (1998); mediante la adopcién del mecanismo Triangulacién de la
informacion es posible conocer puntos de vista distintos y realizar
comparaciones multiples de un fenémeno unico, y en varios momentos,

utilizando perspectivas diversas y multiples procedimientos.
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4.5. Plan de Analisis:

El analisis de la informacién consisti6 en un proceso que permitio la

realizacidn de una estructuracion oportuna de ésta.

Los antecedentes recopilados a través de entrevistas en profundidad,
recopilacion documental, entrevistas semiestructuradas realizadas en los lof
representativos de esta investigacion se fue relacionando con tres unidades
formales de analisis semiologico previamente establecidas. De forma de
preparar las bases para un analisis mas detallado y profundo de cada una de
estas unidades. Sin embargo, esto no constituyo una etapa rigida, por el
contrario se fue ejecutando durante todo el proceso, lo cual se corroboré e
incorporo las modificaciones necesarias una vez que se conté con todos los

antecedentes.

A partir de la determinacién de estas tres unidades de analisis se fue

generando el analisis descriptivo e interpretativo de esta investigacion:

1.- Los relatos de los miembros de la organizacion en relacion a los elementos

fundamentales de la Propuesta de Desarrollo Territorial Endégena.

2.- Los relatos de los miembros de la organizacion en torno a la significacion
que atribuyen a cada uno de los elementos fundamentales de la Propuesta de

Desarrollo Territorial Enddgena.

3.- Los relatos de los miembros de la organizacion en referencia a los criterios

desde los cuales definen estos elementos.
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Para ello, se utilizé como técnica de analisis de la informacion el analisis
de contenido, entendido como el conjunto de métodos y técnicas de
investigacion destinados a facilitar la descripcion sistematica de los
componentes semanticos y formales de todo tipo de mensaje, y la formulacién
de inferencias validas acerca de los datos reunidos. El objeto inmediato del
analisis es el "discurso", es decir el conjunto de todos los elementos de
expresion utilizados en un "acto sémico", acto de expresion destinado a sugerir
un sentido. Pero mas que los elementos de expresion (la "forma"), lo que
interesa -salvo en el caso de los estudios meramente estéticos o formales- es el
sentido. Y por sentido se ha de entender el contenido semantico propio del
discurso, que abarca todos los significados vinculados a los elementos de
expresion utilizados en el acto sémico. Entendido de este modo, el "contenido"
de un discurso varia necesariamente entre el emisor y el receptor, y entre
diversos receptores, por cuanto los "significados vinculados a la expresién" son

construidos individualmente por cada actor (emisor o receptor).

El analisis de contenido no debe perseguir otro objetivo que el de lograr
la emergencia de aquel sentido latente que procede de las practicas sociales y
cognitivas que instrumentalmente recurren a la comunicaciéon para facilitar la
interaccion que subyace a los actos comunicativos concretos y subtiende la
superficie material del texto. Esto soélo es posible si tal texto se abre —
tedricamente hablando— a las condiciones contextuales del producto
comunicativo, al proceso de comunicacion en el que se inscribe, y por tanto a
las circunstancias psicolégicas, sociales, culturales e historicas de produccion y
de recepcion de las expresiones comunicativas con que aparece. (Pinuel; 2002:
4).
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Asi, el analisis de contenido, tiene por objeto elaborar y procesar datos

relevantes sobre las condiciones mismas en que se han producido aquellos

textos, o sobre la condiciones que puedan darse para su empleo posterior”.

Para ello se suele requerir la elaboracion previa de un repertorio estructurado

de categorias derivadas de un marco metodoldgico en que se fijja como objeto

de estudio la comunicacion. Asi, de acuerdo con Pifiuel (2002), se encuentran

diversas unidades de analisis dependiendo de la orientacion, objetivos y fines

que esta investigacion tenga, en el cuadro que se incluye a continuacion se

pueden encontrar esta diversidad de estilos, de la cual las Unidades formales

de analisis semiologico es aquella en la cual se sustentan los resultados de esta

investigacion.

Gréfico 4.
Categorias Diseccién Disciplina | Procesamiento | Objetos de
Unidades de de o Medida Estudio
Analisis Influencia (Ejemplos)
Unidades léxicas | Términos, Semantica Cuantitativo Habitos
Palabras. Lexicologia. |(estadistico). verbales
Campos
semanticos.
Unidades Conceptos, |Psicologia Cuantitativos Productos
tematicas Referencias. |cognitiva (estadistico) singulares
Psico- y/o cualitativos | de
sociologiay |(l6gicos). comunicaci
Sociologia de on
la interperson
Comunica aly de
cion. masas.
Unidades Valoraciones | Psico- Cuantitativos Productos
tematico/ Actitudes. sociologia. (estadistico) singulares
evaluativas. y/o cualitativos |de
(I6gicos). comunicaci
on de
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masas,
segun
formatos:
Periodismo,
publicidad,
espectaculo
s, etc.

Unidades Oraciones Gramatologia | Cualitativos Enunciacio
linguistico- Proposi- Filosofia del | (l6gicos) nes
proposicionales |Ciones. lenguaje referidas a
Sociolinguis- contextos
tica. en
productos
singulares
de
procesos
de
comunicaci
on.
Unidades Relatos Antropologia | Cualitativos Relatos
formales Psicosocio |(légicos) ubicados
analisis logia del en
semiolégico Conocimien contextos
to, de
Narratololo procesos
gia singulares
de
comunicac
ion.
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Unidades Relacion Sociolinguisti | Cualitativos Dramatiza-
pragmaticas del |entre ca (I6gicos y ciones
discurso y enunciacion | Etnometodo- |hermenéuticos) |entre los
analisis e interaccion |logia interlocuto-
semidtico de Comunicati- | Semidtica res por
acciones va. Socioanalisis el uso de
enunciacion
esy
relatos
latentes.
Macro-unidades |Actores, Critica Cualitativos Productos
psicobiograficas |personajes |literaria (I6gicos y comunicativ
y historicos, Psicosocio hermenéuticos) |os
analisis de sujetos logia referidos
“historias de representati- | Psicologia a historias
vida” vos de clinica personales
aconteceres. de
comporta
mientos
comunicati
VOS.
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V. PRESENTACION DE LOS RESULTADOS.

A objeto de generar una efectiva comprensién de los antecedentes a
presentar como resultados de la presente investigacion y del proceso
metodoldgico que permitid su desarrollo se presentara una matriz resumen de
las distintas categorias, subcategorias y elementos de analisis que emanaron
de este trabajo investigativo. La construccion de categorias, se fundamenta en
que permiten agrupar y ordenar minuciosamente la informacion necesaria de

manera de presentar una efectiva investigacion.

Esta categorizacién se realiz6 durante el proceso de recoleccién de
informacion para la elaboracién del marco referencial, el cual incluy6 la
realizacién de entrevistas en profundidad, de forma de orientar coherentemente
el tema, segun los principios y miradas de los sujetos participantes de la
investigacion. Sin embargo, tal como sustenta el desarrollo de investigaciones
cualitativas, esta estipulacion se sujeté a modificaciones y ampliaciones tal cual
lo requirieron las circunstancias. Asi, fue como algunas de las subcategorias
que se habian pensando inicialmente fueron cambiando mientras que las

categorias se sostuvieron.

Todo este proceso permite presentar a continuacién una descripcidon de
las distintas categorias definidas en este trabajo, a fin de responder al problema
y objetivos que guian el desarrollo de este estudio. Posteriormente se incluira
una descripcion de cada elemento de acuerdo a las definiciones que les otorgan

los nutramkam durante sus relatos y una descripcion global por categoria.
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El analisis categorial no implica necesariamente el anhelo de presentar la

realidad en forma parcelada, sino que corresponde a una operacionalizacion

l6gica del proceso investigativo, segun lo amerita el analisis de contenido.

5.1. Matriz Categorial.

CATEGORIAS

SUBCATEGORIAS

ELEMENTOS

1. Elementos
fundamentales
de la propuesta

de desarrollo

territorial.

1.1.
Elementos
Metodoldgicos
considerados
enla
articulacion de
la Propuesta.

1.2.
Elementos que
conforman los
objetivos de la
propuesta.

1.3.
Elementos que se
esperan
Mantener y
Fortalecer.

Participacion real.

kimun y bagaje empirico.
Memoria Histérica.
Re-conformacion de una
Territorial.

Generacion de propuestas de trabajo
basado en pautas culturales propias.
Revalidacion Derecho Colectivo.
Fortalecimiento de conciencia de
derechos y deberes.

Vision de desarrollo.

Identidad

Reconstruccion del ayjarewe.
Reconstruccion territorio.

Desarrollo Endégeno.

Generar mayor conciencia de los
derechos y deberes en las familias del
sector.

Control Territorial.

Autogestion.

Concepcion torno al
desarrollo.

Identidad Territorial.
Cosmovisién y
sociopolitica.

Lugares/ recintos sagrados.

Modelo Econémico Cultural.

propia en

estructura
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1.4.
Elementos a
revalidar y/o

recrear.

Economia Solidaria.
Costumbres ceremoniales.

Recuperacion y Ampliacion de las
tierras existentes.
Autoridades tradicionales.
Medicina tradicional vy
ecologico.

Formas de organizacion social.
Recreacion y mantencion formas
alternativas de educacioén de los
nifos.

Derecho colectivo.

Economia Solidaria.

Evitar nuevas migraciones y
Reinstalacion migrantes retornados.

entorno

2. Significados
atribuidos a los

2.1. Significacién
sociocultural.

Fortalecimiento de la cultura.
Reproduccion cultural.

elementos Reproduccion Familiar.
fundamentales
de la| 2.2. Significacion Logro de objetivos.
propuesta. sociopolitica. Medio para mejorar la calidad de vida.
3. Criterios 3.1 Reconocimiento del ser indigena
desde los Criterios mapuche.
cuales definen Culturales. Identidad Cultural
los elementos
fundamentales 3.2 Reivindicacion de derechos como
de la Criterios Pueblo Indigena.
propuesta. Sociopoliticos. Valoracién de costumbres y pautas

culturales.
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5.2. Categoria 1: Elementos Fundamentales de la propuesta de Desarrollo

Territorial.

De acuerdo a la primera unidad de analisis: El relato de los miembros
de la Identidad Territorial Wenteche Ayjarewe de Xuf Xuf en relacién a los
elementos fundamentales de la Propuesta de Desarrollo Territorial Endégena
emerge la presente categoria de analisis: Elementos Fundamentales de la
propuesta de Desarrollo Territorial; a través de la cual se hara referencia a los
distintos componentes esenciales que conforman la articulacion y presentacién
de la propuesta de desarrollo representativa del ayjarewe de Xuf Xuf, estructura

sociopolitica representativa de alrededor de 128 Iof.

5.2.1. Subcategoria: Elementos Metodolégicos considerados en la

articulacién de la Propuesta.

Esta subcategoria incorpora los lineamientos y estrategias metodoldgicas
adoptadas por los Dirigentes de la Organizacion, durante todo el proceso de
articulacién del plan de desarrollo territorial, analisis cuyo objetivo guia el

desarrollo de esta investigacion.

En general, el analisis de este tema arroja como resultados una visioén de
caracter integral y ciclica, en que cada uno de los aspectos y elementos se
encuentran estrechamente conectados en funcion de sus valores y pautas
culturales. Su presentacién en una serie de subcategorias, por tanto, no
responde a una separacion de los aspectos entre si, sino que responde a la
necesidad de un ordenamiento que permita a los lectores una mayor
comprension de los resultados que arrojoé cada uno de los objetivos enunciados

y que son representados a través de las tres categorias que guian el analisis.
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Asi tenemos que esta subcategoria Elementos Metodoldgicos
considerados en la articulacion de la Propuesta representa cada uno de los
elementos enunciados de forma manifiesta o latente por cada uno de los
nutramkam durante la realizacidon de las entrevistas, a pesar de que éste
aspecto no constituia uno de los temas de la entrevista. Entre los elementos
que la componen se encuentran Participacion real, kimiin y bagaje empirico
como sustentos del proceso organizacional de la Identidad, Memoria Histoérica,
Generacion de propuestas de trabajo basado en pautas culturales propias,
Revalidacion Derecho Colectivo, Conciencia de derechos y deberes, Identidad

Territorial y Visidn de desarrollo.

Participacion
Real

Kimdn y
Bagaje
empirico

Vision de
Desarrollo

Fortalecimiento
Identidad
Territorial

M_emqria “+«—Conciencia de
Historica derechos y

— / \ debe‘is

Propuestas de Trabajo
en base a pautas
culturales propias

Derecho
Colectivo

Diagrama 1.
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En relacion a lo expresado por los dirigentes e informantes claves de la
Identidad territorial, es posible distinguir una serie de elementos anteriormente
sefalados, los cuales se describiran a continuacion, para posteriormente

analizarlos en forma conjunta.

1. Participacién Real: Partiendo de la premisa de que: una planificacion es
participativa cuando los planificadores agotan todos los medios posibles para
que las personas vinculadas al plan puedan participar en la fijacion de objetivos
y metas, en la determinacion de los medios, en la ejecucion de las distintas
tareas y en los beneficios o resultados del plan que se quiere llevar a ejecucion,
es posible senalar que en el relato de los nutramkam, se encuentra este
elemento de forma manifiesta en la voz de los dirigentes y manifiesta y/o latente

en los informantes claves.

Asi tenemos distintas expresiones en torno al tema, que se sefalan
durante variadas fases de la entrevista: “Nosoftros, una de las cosas interesante
es todo el fendmeno de que es la gente, ellos esperan de si mismos, de su
produccién, de su forma de vivir. Entonces nosotros partimos de eso, ;Coémo
piensas ellos? ;qué es lo que ellos quisieran?, ;cual es su aspiracion?, no

imponiendo (...), pero no es algo que la gente quiere ni siente suyo...”(E.D.2).

De acuerdo con lo expresado por este dirigente es posible conocer
la vision participativa de esta Identidad Territorial, organizacion sociopolitica
propia del pueblo mapuche, en tanto el proceso de trabajo comienza con una
recoleccion diagnostica de los intereses, problematicas y aspiraciones de
quienes integran el sector sobre una sélida base cultural. Proceso que se

mantiene durante todo el proceso y a través de las distintas acciones que
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emprenden. “.Hay una idea ahi fundamental que es el kiime felen, a parte del
chegun que es hacerse persona. También, esta todo el tema del kiime felen o
kiime kalen por que mas que kiime kalen es mas kiime felen. Qué significa
estar en un estado, cuando tu no tienes problemas, en el sentido que no tienes
problemas de salud, econdémicos, de pobreza o de otra indole. Entonces
involucra un estado socioeconomico bastante complejo. Implica un bienestar
social, una buena vida. Eso es a lo que se aspira o sea que la gente encuentre
un poco eso. Que tenga sus animales, sus caballos para salir, que tenga amor
si es posible, ojala, cuenten con vehiculo, empiecen a ampliar sus tierras,
tengan medicamentos a disposicion cuando falte, porqué todos estamos
propensos a enfermarnos de una u ofra cosa. Pero, que en ese lugar cuando
uno vaya encuentre lo que necesita. Hay satisfaccion en eso. Aun cuando uno
esté en un estado de enfermedad de su familia, uno siempre en una situacion
de desequilibrio, hay desanimo y mantienes un espiritu en la gente, una forma
de solidaridad”. (E.D.2).

El sentimiento colectivo, otro de los elementos que se desprende de este
analisis queda manifiesto en las aseveraciones que los distintos nutamkam
expresan al referirse a las finalidades que persigue esta forma de organizacion.

Asi encontramos el recurrente “nos”, que refleja la metodologia participativa:

“El elemento mas importante que tenemos nosotros aqui es la tierra...”.
(E.I.C.1).

“Nosotros como organizacién (...)estamos Iuchando por eso por
conseguir tierra. (E.D.3).
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2. Kimun y Bagaje Empirico: Tal como demuestra el diagrama 1, la
consideracion de estos aspectos, al igual que todos los elementos que
conforman este plan de desarrollo, en las bases metodoldgicas y fundamentales
de la organizacion se dirigen a un objetivo crucial el cual apunta a reconstruir el
ayjarewe, como estructura sociopolitica de forma de cohesionar y fortalecer los
lazos comunicacionales entre las distintas personas que integran el territorio de
Xuf Xuf sobre las pautas culturales propias de cada Fital mapu que integra el

diverso Pueblo Mapuche.

Asi el conocimiento, sabidurias y experiencias que cada persona posee
en torno a este territorio es valorado por la organizacion en tanto, implica
recrear la historia y las bases culturales del ayjarewe, vitales para engendrar e
implementar distintas iniciativas como las que se promueve a través de la

generacion de esta propuesta.

“...esta todo el tema de los elementos culturales que son muy fuertes en
esta zona y que nosotros queremos un poco preservar (...) y todo el trabajo que
hemos hecho ha ido basandose tambieén un poco en el conocimiento que tiene
la gente de aca, Porqué creemos nosotros que de esa forma o levantando una
propuesta de desarrollo de esa forma, la gente tendria la posibilidad, la
oportunidad o la facilidad de poder enganchar (..)Porque la gente, tu sabes que,
independientemente del modelo que le impongan o que le lleven a sus
territorios. La gente siempre va a terminar adscribiendo a ese modelo, fracase o
le vaya mas o menos bien, porqué todos los modelos, finalmente, te entregan
ciertos elementos para sobrevivir y seguido a esa logica la gente se mete igual.

Entonces, nosotros decimos bueno ;Qué pasa si nosotros ofrecemos
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elementos y ademas de eso hacemos coincidir ciertas cosas con las pautas

culturales propias?”. (E.D.2).

De ésta aseveracion se desprende a su vez una accion constructiva que
emerge desde la critica al actual e historico proceso de intervencion de distintos
organismos en territorios mapuches. A los cuales muchas veces las personas
se adscriben en razon del estado de necesidad y falta de oportunidades para
participar de iniciativas dirigidas por sus propias autoridades y dirigentes que

permitan mejorar su calidad de vida en base a pautas culturales propias.

3. Memoria Histoérica: El kimln y el bagaje empirico a que se hacia referencia
anteriormente incorpora especialmente toda la sabiduria, conocimientos y
aprendizajes que han dejado los antepasados en la memoria y corazones de
sus familias y en general en las personas con quienes compartieron una
determinada época. Ensefanzas que van adquiriendo las nuevas generaciones
a través del relato de los ancianos y los padres de cada familia. “Los mapuche
nunca aprendimos a hablar por papel, leer, por escribir no escuchando a los
padre como hablan, todo lo que ellos hacen anteriormente, por ejemplo, se
hacia comida tipica de los mapuches. todo esto nadie le ensefian sino que
mirando viendo como lo van haciendo ahi igual que el trabajo, los hombre, ellos
ven como van trabajando los padre, los viejitos, entonces ahi ellos van

aprendiendo. Asi se aprende”. (E.D.3).

Los antepasados pasan a ser asi parte de la cotidianeidad. La historia de
ayer, hoy y manana sienta sus bases en estas experiencias y el devenir
histérico que marca la vida de los distintos pueblos indigenas entre ellos el

mapuche. Lo cual queda demostrado en aseveraciones como la siguiente:
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“La gente antigua guerred, pesco la lanza, asi era la lanza (sefialando el
grosor de la punta de lanza) los abuelos nuestros decian (...) Mi abuela murié
mas de cien afios, un vecino también ciento treinta afios, murié el viejo. Yo
estaba chica contaba el viejo que ellos también alcanzaron a pelear que

fabricaban koligties tremendo de grueso”.(E.l.C.2).

En la memoria historica del wenteche se mantienen no sélo recuerdos de
resistencia y lucha contra los espafoles y la construccién del Estado Nacion
Chileno, sino también de épocas cercanas como 1973 en que se desata el
Golpe Militar, régimen de 16 afios que marcod de sangre e imposiciones la
historia de los distintos pueblos que quisieron marcar su propio destino y
proseguir con los suefios y esperanzas de un porvenir colectivo prospero.
Proceso que no necesariamente ha desaparecido de los territorios indigenas,
por el contrario a través del relato de algunos nutramkam se ha podido

reconocer situaciones como éstas:

“Es que el tema del Golpe Militar alla fue bastante fuerte, y eso de hecho
produjo mella en la parte psicologica de la gente. Entonces el hecho de haber
dado nuestro primer paso, para nosotros, fue muy interesante. Porque fue
terrible. O sea nosotros nos enfrentamos...o sea... firme con los particulares,
porque en la recuperaciones de tierras a nosotros nos esperaban con.......
Nosotros vivimos un proceso bien dificil. En el sentido de que... habia
resguardo de personas y todo eso. Porqué.. porqué alla nosotros sufrimos
tortura. Nuestra gente para el noventa y nueve, dos mil hasta ahora, no hace
mucho, también ... otros pefis también fueron torturados Entonces, pasar de

un proceso del golpe militar y después vivir esto y después nosotros plantear
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una cuestion mucho mas rupturista con el Estado, igual trajo nuevamente

aflorar esta idea. Es que la represion fue fuerte. ” (E.D.1).

Asi, la reconstruccion de los territorios y de la organizacion sociopolitica
ayjarewe requiere necesariamente reconocer que éstos abrigan la herencia
cultural donada por los antepasados, Historias de lucha y de permanente

resistencia, fuerzas sobrenaturales y energia de la naturaleza.

4. Propuestas de Trabajo basadas en pautas culturales propias: Asi, la
valoracion e iniciativa de generar propuestas de trabajo y en general agilizar
procesos organizacionales de solida connotacion cultural adquiere Ia
significacién y respuesta al porqué de los distintos elementos metodoldgicos
empleados para la articulacién de la propuesta de desarrollo. Se busca asi,
sefalan los nutramkam, contribuir al bienestar integral de las distintas personas
que pueblan actualmente el sector y de aquellos que han migrado producto de
la grave escasez de tierras necesaria para reproducirse cultural y
familiarmente.”(...) nosotros decimos bueno ;Qué pasa si nosotros ofrecemos
elementos y ademas de eso hacemos coincidir ciertas cosas con las pautas

culturales propias?”. (E.D.2).

5. Revalidacion Derecho colectivo: La Identidad Territorial Ayjarewe de Xuf
Xuf, a través del proceso organizacional que actualmente vivencia, busca hacer
frente a los huellas que han impuesto las intervenciones externas autocraticas y
aquellas que durante los ultimos afos han estado recurrentemente en los
distintos sectores territoriales mapuches llevando iniciativas para determinados
grupos y personas, suscitando asi transformaciones negativas en la ancestral e

historica vision colectiva.
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‘Este Rewe esta sufriendo una especie de deterioro cultural; ;Porqué?.
Porqué el espacio donde se hace el Nguillatiin, que és... en la concepcion de
un mapuche, propiedad colectiva y en la concepcion de un no mapuche es una
propiedad individual y al ser una propiedad privada tiene un titulo de merced,
esta dentro del marco del titulo de merced, tiene un titulo de dominio a nombre
de una persona y, esa persona puede decidir que hacer y que es lo que no

puede hacer dentro de ese espacio...” (E.D.1).

Hoy se espera revalidar y recrear este sentido comunitario, basado en la
solidaridad y cohesion entre las distintas familias que integran un determinado
territorio. “Partimos entonces con esa idea del desarrollo, esa idea de crecer, de
crecimiento. Crecimiento familiar, individual, colectivo, de nosotros, del espacio,

de resguardar los espacios”. (E.D.2).

6. Conciencia de derechos y deberes: Otro de los lineamientos que guia el

accionar de la organizacioén, tal como refieren dos de los nutramkam:

“Por otro lado esta la idea generar una mayor conciencia de lo que
somos”. (E.D.2).

“..nosotros como organizacion decidimos primero consolidar la parte
interna, con los lof con los rewe que estabamos trabajando, consolidando eso
nosotros podemos tranquilamente poder..concientizar al resto de la gente
dentro del territorio. Entonces, igual trabajo complejo, porque son 128
comunidades. Mucho.. mucho. y de hecho no todos van a estar de acuerdo.
Pero el trabajo es un desafio que tenemos, todo el tema del control dentro del
territorio”. (E.D.1).
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Tal como éste senala, este elemento se refiere a un proceso de
concienciaciéon de la poblacion respecto de su situacion actual como pueblo
indigena y la necesidad de revalorizar la esencia de los ceremoniales vy
estructura sociopolitica. Ademas de esclarecer y reproducir la historia de este
territorio en épocas anteriores de modo de que pueda protegerse de nuevas

intervenciones externas.

5.2.2. Subcategoria: Elementos que conforman los objetivos de la

propuesta.

Esta subcategoria incorpora los elementos que otorgan sustento a los
objetivos de la propuesta, los cuales se desprenden de los discursos de los
nutramkam, en tanto que éstos no conforman un ente aislado del conjunto de la
propuesta, por el contrario otorgan la base y el fundamento a la situacién que se
espera resolver mediante la ejecucidon de esta iniciativa en el territorio de Xuf
Xuf.

Es posible agregar ademas que el origen de este proyecto emerge desde
la naturaleza histérica del territorio, en tanto conforma un espacio territorial
propio del Pueblo Mapuche, lo cual significa que comparte un sistema integral
de significaciones y visiones en tanto forma de ver y vivir el dia a dia, y por otra
parte, involucra una historia y una magna variedad de saberes, conocimientos,
aptitudes, creencias y valoraciones propias de una estructura sociopolitica
diversa; en tanto la cultura se desenvuelve dentro de un espacio especifico y

diverso dentro de la amplitud de territorios en que habita la gente de la tierra.
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Por ello y partiendo de la idea que nos entrega la cosmovision, la historia
y el contexto territorial en que nace esta identidad sera posible comprender los

elementos que componen ésta y las demas subcategorias de analisis.

Asi tenemos que: Reconstruccion del ayjarewe, Reconstruccion
territorio, Desarrollo Endégeno, Generar mayor conciencia de los derechos y
deberes en las familias del sector, Control Territorial y Autogestién constituyen
los elementos que otorga significancia a los objetivos que guian la articulacion

de la propuesta.

Reconstruccion
_——— Territorial \

Desarrollo
Enddgeno.

Autogestion

Reconstruccion
del
Ayja Rewe

Control
— Territorial

Concienciacion
derechos y
deberes

Diagrama 2.
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1. Reconstruccion del ayjarewe: Tal como sostienen los entrevistados en el
marco contextual del territorio, en la realizacién de las entrevistas resurge este
elemento como el eje de la identidad como organizacion propia del pueblo
mapuche y por tanto, las distintas iniciativas que se realizan apuntan a este

sentido.

“Cuando estamos hablando de Ayja Rewe nosotros estamos hablando
de nueve rewe y aqui los agentes politico son los Lonko, (...). Tiene una
caracteristica particular este territorio y si tiene una caracteristica particular, es
porque hay familias que lo conforman. (...). Entonces, eso es lo que estamos
planteando la reestructuracion del aspecto social politico al interior de este
territorio (...) estamos planteando (...) a nivel interno, cuando estamos hablando
de que ese territorio, es un ayja Rewe y el ayja Rewe una estructura social
politica Mapuche. Que esa estructura social politca mapuche se reconozca

aqui y puedan ejercer al interior sus propios derechos y su propio desarrollo.
(E.D.1).

Tal como se puede apreciar en la lectura de este enunciado la
reconstruccion del Ayjarewe, como los demas elementos constitutivos de la
propuesta conlleva una visidén integral de repercusiones interdependientes e
interrelacionadas. Asi la reconstruccion de esta estructura sociopolitica requiere
necesariamente la reconstruccion del territorio, revalidacion de las autoridades
tradicionales, y de la medicina y entorno ecolégico en tanto el rewe implica

ademas valoraciones mistico religiosas.

2. Reconstruccion territorial: Asi, la reconstruccion territorial entendida como

“Reconstruccion en el sentido de que ahi se hable mas desde el Ayja Rewe y su
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agente politico tradicional(...) Este territorio, bueno, también tiene una cuestion
muy particular. Nosotros en este territorio, por aqui tenemos el rio Quepe, al
este Rio Quepe, aqui al sur tenemos el cerro Konun wenu y aqui el rio cautin, al
Norte el Cautin y aqui un estero que se llama estero “pichi kuikui”. Entonces
que pasa nosotros toda esta parte, la tienen los particulares, Aqui también los
particulares, particulares que se llaman “refcara” y aqui también tenemos varios
particulares. Y aqui igual toda esta parte, incluso por aqui tiene un Fundo Lagos
y aqui estan las 128 comunidades. Y de esa manera se redujo a las
comunidades, de esta manera y aqui estan los nueve rewe y este es el territorio
es lo que aglutinaron los ayja rewe, la idea de nosotros era recuperar todo ese

territorio y esto de aqui, o sea el antiguo ayja Rewe ”.(E.D.1).

Tal cual refiere el dirigente entrevistado, apoyado de un bosquejo; para
cohesionar y hacer efectiva la recreacion del ayjarewe como estructura
sociopolitica se requiere a su vez de la recuperaciéon y/o amplitud de las tierras
con que cuentan actualmente. Esta se torna de vital importancia para la
ejecucion de esta iniciativa y de los distintos elementos que la componen.
“Significa que todo el modelo que nosotros implementamos, el modelo a que
aspiramos, el desarrollo adquiere sentido siempre y cuando haya presion de
tierras. O sea, tu no puedes idear un modelo econémico que estamos
proponiendo nosotros en una ni tres hectareas. Este modelo es replicable a una
cantidad de tierras que son favorables a las familias, hay un numero, hay una
cifra, porqué no sélo se habla de un cierto tipo de cultivo o un cierto tipo de
crianza sino también se trata de mantener cierto ecosistema, como mantener

los majin, mantener los pixanto, mantener los temuntu”.(E.D.2).
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A través de la reconstruccién de los territorios se busca contribuir en la
superacion de la pobreza y sus problematicas asociadas, las cuales se originan
por la escasez y falta de tierras. Esta ultima situacion la vivencian
especialmente las nuevas generaciones, razon por la cual muchos jovenes se
ven obligados (as) a migrar hacia otras ciudades u otras identidades
territoriales. “La realidad (..) es que aqui tienen 0,5 ha. Por familia. De 128
comunidades 0,5 le corresponde; hay un 8 % que no tienen tierra. Ese es el
tema. La idea es recuperar eso, de controlar eso y de nosotros en definitiva en
conjunto con toda la gente decir entonces cual es el destino de nosotros, de ese
territorio”. (E.D.1).

Desde el relato del informante es posible identificar que las migraciones
aun cuando sean de una identidad territorial mapuche a otra, ésta provoca una
serie de cambios profundos en la vida de la persona, en tanto se aleja de la
cohesidon grupal de la cual formaba parte, lo que lo lleva nuevamente a la
necesidad de adaptarse a las variaciones entre un territorio y otro.
Diferenciacion en su estructura sociopolitica, dinamica organizacional, posicion

social, roles, desarrollo y mantencién de costumbres y ceremoniales.

3. Desarrollo Endégeno: Este elemento se refiere a la generacién de
propuestas desde las bases culturales. Sin embargo, este levantamiento
organizacional emerge desde la actual realidad sociocultural y politica en que
se desenvuelve el territorio. “Es decir, entonces, en este territorio hay una
cuestion muy activa que se esta desarrollando al interior ..por una parte el tema
de la aculturacion, por otra parte un cierre interno, y por otra parte el tema de la
economia. Entonces, frente a eso nosotros estamos planteando este aspecto

de desarrollo endégeno”. (E.D.1).
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La fundamentacion a esta iniciativa radica en proponer a las distintas
familias que habitan el sector un modelo econdmico cultural que no sélo
contribuya a erradicar la pobreza material sino que se busca promover un
desarrollo integral, que involucre un sentimiento de bienestar en las personas
sin sacrificar por ello el sustento cultural, muy por el contrario se pueda
fortalecer. “Hay una idea ahi fundamental que es el kiime felen, a parte del
chegun que es hacerse persona. También, esta todo el tema del kiime felen o
kiime kalen por que mas que kiime kalen es mas kime felen. Qué significa
estar en un estado, cuando tu no tienes problemas, en el sentido que no tienes
problemas de salud, econdémicos, de pobreza o de otra indole. Entonces
involucra un estado socioeconoémico bastante complejo. Implica un bienestar
social, una buena vida. Eso es a lo que se aspira 0 sea que la gente encuentre
un poco eso. Que tenga sus animales, sus caballos para salir, que tenga amor
si es posible, ojala, cuenten con vehiculo, empiecen a ampliar sus tierras,
tengan medicamentos a disposicion cuando falte, porqué todos estamos
propensos a enfermarnos de una u ofra cosa. Pero, que en ese lugar cuando
uno vaya encuentre lo que necesita. Hay satisfaccion en eso. Aun cuando uno
esté en un estado de enfermedad de su familia, uno siempre en una situacion
de desequilibrio, hay desanimo y mantienes un espiritu en la gente, una forma
de solidaridad”. (E.D.2).

4. Generar mayor conciencia de los derechos y deberes en las familias del
sector: Esta constituye la accion que acompana todo el proceso organizacional.
“..seguimos trabajando en seguir concientizando de que nuestro pueblo tiene
una Vvision, tiene sus propios derechos que hoy dia no son reconocidos,
Tenemos nuestra forma de hacer las cosas en todos los aspectos que cualquier

pueblo tiene. Tiene derecho también de poder.. desarrollarlos (...) Nosotros

116



aqui, dentro del desarrollo enddégeno, nosotros estamos hablando primero de
una educacion intra, a nivel interno, que es lo que nos falta. Eso significa
también un reencantamiento de los contenidos, de los aspectos del
conocimiento en la gente mapuche. Y eso es lo que estamos tratando de hacer
en xuf Xuf”. (E.D.1).

La esencia de ésta radica en transmitir a las personas que pueblan el
territorio acerca de las innovaciones que a nivel internacional se han ido
produciendo en materia de derechos de pueblos indigenas, y en general los
derechos que le son inherentes aun cuando éstos no sean reconocidos por la
sociedad occidental. Se busca transmitir ademas las experiencias compartidas

por algunos dirigentes con distintos pueblos originarios.

Generar conciencia de los derechos, se acompafa ademas de la
ejecucion de determinados roles y funciones, participacion activa en los ritos y
ceremoniales, reuniones, toma de decisiones y concienciacion a nivel familiar.
Esta ultima constituye una costumbre ancestral en que los mayores transmiten

a lo menores dichos saberes.

“Porque si los padres hablan tienen la costumbre, si tiene todas las
costumbre y la quieren mantener la creencia, todo. Entonces, a los nifios se le
va ensefiando, van aprendiendo. Nosotros viendo lo que hacian los vigjitos, que
eran antes nuestros padres, ellos porque... Los mapuche nunca aprendimos a
hablar por papel, leer, por escribir no escuchando a los padre como hablan,
todo lo que ellos hacen anteriormente, por ejemplo, se hacia comida tipica de

los mapuches. todo esto nadie le enserian sino que mirando viendo como lo van
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haciendo ahi igual que el trabajo, los hombre, ellos ven como van trabajando los

padre, los vigjitos, entonces ahi ellos van aprendiendo. Asi se aprende”. (E.D.3)

5. Control Territorial: Mediante la articulacion de esta propuesta como
Identidad Territorial, se espera contribuir en el desarrollo integral del sector con
acciones de, para y con las personas que la integran. De forma tal que se
mantenga un cierto resguardo del territorio a nivel de cohesién, afiatamiento e
implementacion y mantencion de lugares sagrados. “La idea es recuperar eso,
de controlar eso y de nosotros en definitiva en conjunto con toda la gente decir
entonces cual es el destino de nosotros, de ese territorio. Por eso nosofros
creemos también que el tema mapuche también tiene que partir por ahi, tiene
que partir a nivel de lof, a nivel de Rewe. Estamos planteando a nivel de
territorio, que este territorio sea un territorio de autogestion y de control propio”
(E.D.1).

6. Autogestion: Al igual que el control territorial, para que esta propuesta
pueda prolongarse en el tiempo, y se pueda realmente desarrollo este modelo
economico cultural, se hace evidente la necesidad de determinar, modificar y
mantener segun la organizacion lo decida sin decisiones implantadas desde
fuera. ““..nuestra propuesta de desarrollo se suscribe en el tema de que
también exista una transformacion a nivel de Estado. A nivel de Estado, eso
significa reestructuracion de la constitucion politica. Para que el Pueblo
Mapuche, dentro del marco de igualdad de condiciones, pueda ser reconocido
aqui y también garantizado de que sus derechos, en todos los aspectos se
ejerzan, de manera libre. Eso, Dentro de ese marco, estamos planteando a
nivel de territorio, que este territorio sea un territorio de autogestion y de control

propio”. (E.D.1).
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5.2.3. Subcategoria: Elementos que se esperan mantener y fortalecer.

Esta subcategoria incorpora los elementos que la Identidad Territorial
Ayjarewe de Xuf Xuf busca mantener y fortalecer, en tanto se propone instaurar
un modelo de desarrollo endogeno emergente desde las raices culturales del

Pueblo Mapuche, con las particularidades propias de este territorio.

Asi tenemos que: concepcidén propia en torno al desarrollo, Identidad
Territorial, Cosmovisidn y estructura sociopolitica, Lugares/ recintos sagrados,
Modelo Econdmico Cultural, Economia Solidaria y Costumbres ceremoniales
constituyen los elementos que se esperan mantener y fortalecer mediante la

ejecucion de la propuesta.
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1. Concepcion propia en torno al desarrollo: La generacién de la propuesta
de esta identidad parte de un cuestionamiento al concepto de desarrollo.
Proceso que es encauzado en conjunto por variadas identidades territoriales
entre ellas la de Xuf Xuf. “..Nosotros partimos cuestionandonos el concepto de
desarrollo, en mapudungun no existe el concepto desarrollo, existe, mas bien, la
idea de hacerse persona, crecer como persona, che guan, como se hace
persona, por qué es un lucha constante que nosotros los mapuches tenemos,
cada dia, en cada una de nuestras acciones, en nuestras relaciones, en nuestra
forma de ser, como podemos ser persona, con todos nuestros errores, por que
no estamos hablando del pecado, ni nada por el estilo aca, sino que estamos
hablando de que como a través, aun asi siendo imperfectos, ir logrando ciertas
cosas, ciertas metas como ya sea individualmente, como colectiva. Partimos
entonces con esa idea del desarrollo, esa idea de crecer, de crecimiento.
Crecimiento familiar, individual, colectivo, de nosotros, del espacio, de
resquardar los espacios, de mantener ciertas especies, ciertos animales...”.
(E.D.2).

Desde el discurso del dirigente es posible reconocer que la nocion de
desarrollo propia de las sociedades occidentales, cobra para culturas como la
mapuche un sentido integral. Que engloba el sentido comunitario, individual,
alternativas de acceder a una mejor calidad de vida, a través de instancias

motivadas por el cultivo de la esencia del ser mapuche y su cosmovision.

“...es mantener una integralidad en las cosas, de no separar el tema
economico aqui, el religioso alla y el tema productivo aqui, el tema social aca,
sino mantener siempre una integralidad; por que la gente piensa en forma
integral, por que si tu por ejemplo le hablas a la gente de un telar, la gente esta
pensando en la lana, las ovejas, por ende todo el tema como venderlo, también
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el tema de como venderlo y también se esta viendo la posibilidad de si esa
manta, por qué no solo se hacen manta para vender sino también, para que la
usen los hermanos, el esposo, el hijo, que tenga también un uso cultural, un uso
para las fiestas, para ciertas épocas. En fin, no hay una sola cosa, no hay un
solo elemento, hay muchas cosas, hay muchos factores. La gente piensa, y
cuando la gente nuestra cuando piensa en el tema productivo piensa en la vida,
esta pensando en todo el ciclo; o sea, piensa en que época se puede hilar, en
que época se puede sembrar, cuanto se va a cosechar, depende de eso como
se va a vivir, que calidad de vida vamos a tener. Esta todo muy interconectado.
Entonces si las cosas salen bien, vamos a tener una buena cosecha, un buen
proceso a futuro. Pero, si las cosas sale mal aca va a perder la proporcion.
Entonces, es un proceso bastante complejo, entonces, uno tiene un poco tiene
que tomar en cuenta esas formas de pensar, de concebir la vida, la produccion,

lo que se llama desarrollo”. (E.D.2).

2. Identidad Territorial: La conformacién y mantencion de una ldentidad
territorial comprende uno de los objetivos guia de esta propuesta de desarrollo
endogena. A través de ella se busca fortalecer el sentido de pertenencia y
cohesién territorial entre sus miembros. Tal como sefala uno de los
nutramkam®.. esta la idea de mantener la cohesion, una identidad territorial,

generar una mayor conciencia de lo que somos”. (E.D.2).

3. Cosmovisién y estructura sociopolitica: Tal como aparece en los
elementos que conforman los objetivos de la propuesta, la implementaciéon de
iniciativas de desarrollo desde las raices y realidad sociocultural de un

determinado territorio indigena es el desafio que moviliza a esta organizacion.
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La cosmovision en tanto forma de concebir el mundo entrega los valores,
normas y creencias requeridas para mantener una relacion de respeto y
armonia con chaw gnechen, la naturaleza en general, y entre las personas y

familias que pueblan el sector comunitario.

Mantener y fortalecer la estructura sociopolitica propia de este territorio
conforma por otra parte, como se ha referido anteriormente, otro de los
elementos que permitiran revitalizar el ayjarewe, base fundamental que
permitira encauzar acciones en pos del desarrollo integral de las distintas
familias que componen la identidad, y no asi un avance parcelado que vaya en
desmedro del sentido colectivo y las distintas pautas culturales que en lo
esencial prevalecen en el sector de Xuf Xuf. “Entonces, eso es lo que estamos
planteando la reestructuracion del aspecto social politico al interior de este
territorio. Que los Lonko nuevamente, porque hoy en dia, en muchos de los
aspectos se habla de mas de comunidades. Comunidades segun la Ley

Indigena o se habla de reducciones”. (E.D.1).

4. Lugares/ recintos sagrados: La importancia de este elemento radica, tal
como sefalan los dirigentes entrevistados, en resguardar los espacios sagrados
de modo que puedan reproducirse naturalmente sin peligro de ser arrasados
por los distintos animales que mantiene cada familia y/o por agentes externos.
“..también se trata de mantener cierto ecosistema, como mantener los majin,
mantener los pixanto, mantener los temuntu. Esta todo el tema del lawen, los il
los winkul y eso significa cerrar esos espacios, significa que esos espacios no
pueden ser por ejemplo donde los animales entren. Tiene que ser un lugar
reservado para que exista un desarrollo de la flora, mas o menos en forma

intensa, mas o menos en forma normal. Cosa que cuando uno necesite de los
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recursos para la medicina, por ejemplo, pueda ir a esos lugares y encontrar lo

que necesite.” (E.D.2).

5. Modelo Econémico Cultural: Se define de esta forma la propuesta de
desarrollo enddgena, en tanto comprende la ejecucion de un determinado
programa de actividades de indole silvoagropecuario destinadas a mejorar la
calidad de vida de las familias que integran el territorio desde una sélida base

cultural.

Promover instancias de desarrollo integral que permitan fortalecer la
economia local, incorporando apoyo técnico que les presente la posibilidad de
acceder a nuevos medios y formas de produccion; Constituye una forma de
resguardar la esencia de la practica cultural, la cohesidén entre las distintas
familias, combatir los fendmenos de aculturacion y segregaciéon entre familias y
comunidades, provocados en gran medida por la insercidon y adopcion de

instancias externas centradas en lo econémico productivo.

“.. El tema de la comercializacion, y de los cuanto... estos pequefios
empresarios, Eso, el tema econémico, ha traido también trastoque de valores y
ha traido también como consecuencia el tema de la aculturacion. O sea, eso
significa de que hay una vida distinta a como era. Y aqui, al interior esta todo el
tema cultural, que esta en contra de esto y que esta en contra de esto (...)y los
Jjovenes participaron muy activamente en todo el trabajo que nosotros hicimos,
por eso nosotros pudimos detectar muy bien, que es lo que esta pasando aqui.
Entonces, esto esta aculturacion ha traido también como consecuencia un
cambio en los patrones de comportamiento y eso se nota en toda esa parte de

Niagara. Y aqui, en el tema econdémico hay otro patron de comportamiento {(...)
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Entonces, frente a eso nosotros estamos planteando este aspecto..... de
desarrollo enddégeno. Donde estamos planteando el tema lo econémico aqui en
el tema de la comercializacion, nosotros estamos planteando un MODELO
ECONOMICO CULTURAL y aqui estamos planteando todo el tema del
reforzamiento de todos los aspectos socioculturales, religioso y todo eso.”.
(E.D.1).

6. Economia Solidaria: Este elemento se asocia al sentido colectivo que
anteriormente nos referia el discurso de los nutramkam. Se trata de mantener
valores como la solidaridad, compafierismo, ayuda mutua y cohesion entre las
familias a través del desarrollo de labores cotidianas, especialmente labores

£

agricolas en tiempo de siembra, cosecha y construccion de rukas. “..como
cultivas cinco, seis hectareas, no todos pueden tener plata para eso. Sin
embargo, si quieres sembrar ...con el tema de surco, Vas a tener que necesitar
la mano de alguien mas, del vecino, de los amigos, entonces, hoy dia mantener
esa colectividad, ese sentido comun. Lo mismo con el tema de las rukas, o sea
Si tu construyes una vivienda, una ruka digamos igual vas a necesitar ayuda, en

arrancar paja, etc; es un trabajo que se hace en forma colectiva”. (E.D.2).

7. Costumbres ceremoniales: Mantener la esencia de las ceremoniales y ritos
propios de la cultura y fortalecer las normas y dinamicas que regulan su efectivo
desarrollo es también la idea de la Identidad y de esta propuesta. Ademas,
conforma parte de este elemento mantener la nociéon de propiedad colectiva y
de los demas de derechos que conlleva el sistema de creencias y costumbres
culturales mapuche. “estando vigente el aspecto religioso, es un eje para sequir
abordando todos los temas que nos preocupan dentro de ese territorio”.
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La incorporacién de este elemento en la subcategoria: elementos a
mantener, se fundamenta en las observaciones realizadas durante las visitas al
sector y en los relatos de los nutramkam, quienes practican a diario el

mapudungun y la celebracién esporadica de ceremoniales y ritos de sanacion.

La practica de ceremoniales se manifiesta durante el relato de cada uno
de los entrevistados, cuya realizacion responde a formas de expresion religiosa
propia del mapuche y de los distintos pueblos indigenas. Asi, mediante estos
canales de comunicacion espiritual con chaw ngnechen se busca llegar a sus

consejos y energias para la ejecucion de determinadas acciones.

En dos de los relatos de los nutramkam se expresa literalmente el
desarrollo de estas practicas. El primero relacionado con el tema de la
produccion y subsistencia: “..Hoy 4 de octubre, le pusimos cruz al trigo,
votamos un poco de muday en la cruz que hicimos, cortamos la orejita del
cordero, orejita sacamos un poco de sangre con plato, en cantaro de greda se
pone el mudai de trigo, de quingua también, con esto va a ver trigo, va a ver

siembra, por eso hacemos rogativa”. (E.I.C.2).

Mientras que en el segundo caso se alude a la realizacion de estas
practicas con fines de resolver un conflicto al interior del territorio: “Nosotros
estamos planteando en este territorio, precisamente en el territorio de la
aculturacion que yo te decia (...) al lado de Xuf Xuf (...)Este Rewe esta sufriendo
una especie de deterioro cultural; ;Porqué?. Porqué el espacio donde se hace
el Nguillatiin, que és... en la concepcion de un mapuche, propiedad colectiva y
en la concepcion de un no mapuche es una propiedad individual y al ser una

propiedad privada tiene un titulo de merced, esta dentro del marco del titulo de
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merced, tiene un titulo de dominio a nhombre de una persona y, esa persona
puede decidir que hacer y que es lo que no puede hacer dentro de ese espacio
y esta persona que es duefia de ese espacio es una mujer evangélica y ahi esta
el problema (...) las comunidades aqui tiene serios problemas por el tema
religioso (...) eso genera un desequilibrio interno a nivel de ese Rewe y eso trae
conflictos a nivel de todo el territorio. Porqué lo que hace ahi, no es solamente
para ahi sino para todos.Y eso es lo que también se esta conversando a nivel
de Lonko y Nidol Lonko, ;qué hacer ahi?. Pero hay, también salidas culturales
que se estan diciendo y eso significa un gran nguillatiin, convocar machi y todo
eso, hacer sacrificios igual para poder sacar ese Rewe de ahi y colocarlo en
otro espacio. Porque habian hecho un nguillatiin en otro espacio, el problema
es que se sorfiaron de que lo hicieron mal y hubieron ofras sefiales que

acusaban de que hicieron mal las cosas”. (E.D.1).

5.2.4. Subcategoria: Elementos a revalidar y/o recrear.

“‘HAY QUE RESCATAR. hay que rescatar,

porqué por aca en ningun momento,

no pensamos terminar las costumbres

hay que rescatarla,

a lo mejor alguna cosa se ha ido perdiendo

pero no es mucho, eso es lo que se quiere rescatar

y asi lo vamos a hacer pues”. (E.D.3).

Esta subcategoria incorpora los elementos que la Identidad Territorial

Ayjarewe de Xuf Xuf busca revalidar y/o recrear de forma de implementar un
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proceso de rescate cultural que ademas de respetar la realidad sociocultural
actual permita reforzar aquellos que se han ido perdiendo, especialmente por la

falta de tierras y el proceso de aculturacion.

Entre estos elementos se cuentan: Recuperaciéon y Ampliacion de las
tierras existentes, Autoridades tradicionales, Medicina tradicional y entorno
ecoldgico, Formas de organizacion social, Formas alternativas de educacion de
los nifos, Derecho colectivo, Evitar nuevas migraciones y reinstalacion

migrantes retornados y Economia Solidaria.

Recuperacion y
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Solidaria.

Autoridades
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1. Recuperacién y/o ampliacion de tierras: En el sentir del Mapuche del
Ayjarewe de Xuf Xuf y del Pueblo Mapuche en general se piensa dia a dia
diversas iniciativas para mejorar la calidad de vida de cada familia, del sector
territorial a que pertenecen y del pueblo en si. Sin embargo, detras de cada
propuesta, de cada proyecto no sélo esta la idea de erradicar en forma definitiva
la pobreza sino también, el que estas iniciativas provean de alguna forma la
reproduccion familiar y cultural de forma de mantener fuertemente la Identidad y
el desarrollo de normas y costumbres, lo cual es reafirmado por los distintos

nutramkam, sujetos de esta investigacion.

“Significa todo un modelo que nosotros implementamos, en el modelo a
que aspiramos, el desarrollo adquiere sentido siempre y cuando haya presion
de tierras. Osea, tu no puedes idear un modelo econémico que estamos

proponiendo nosotros en una ni tres hectareas....” (E.D.2).

Por tanto, la recuperacion de tierras cobra vital importancia al momento
de pensar en la viabilidad y replicabilidad de esta propuesta, “la propuesta mas
grande que tenemos es la tierra, estamos luchando por eso por consequir tierra.
(E.D.3); la cual involucra una iniciativa de caracter integral, considerando para
ello no sdlo el aspecto econdmico productivo sino ademas lo medioambiental,
sociocultural y sociodemografico. “Este modelo es replicable a una cantidad de
tierras que son favorables a las familias, hay un numero, hay una cifra, porqué
no sélo se habla de un cierto tipo de cultivo o un cierto tipo de crianza sino
también se trata de mantener cierto ecosistema (...) Y eso implica por ejemplo
un tema reivindicativo, un tema de reclamar lo que nos corresponde, no mas.
(E.D.2).
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Tal como sefalaba anteriormente el Lonko del lof Utligentu, el tema de la
recuperacion de tierras no soélo involucra un sentido de necesidad o resolucion
de una problematica social, que si bien no dejan de ser validas, implica ademas
el ejercicio de un derecho, en tanto implica reivindicacion de lo propio. Una
resefia en torno al proceso de usurpaciones y despojo de parte importante de
los territorios a que se refiere es posible encontrarlo en la descripcidon de los lof

que han participado activamente de esta propuesta. (pp: 74-83).

2. Autoridades tradicionales: Como se ha referido con anterioridad, la
revitalizacion del Ayjarewe como estructura sociopolitica conlleva
necesariamente la renovacion o recreacion de las distintas figuras tradicionales
que la conforman, la machi, los werken y los lonko entre muchos otros. Estos
ultimos cobran especial importancia en tanto conllevan roles, responsabilidades
y funciones de direccion y vigilancia en la planeacion, programacion y ejecucion
de las distintas iniciativas a desarrollar en un determinado sector territorial,
poniendo especial atencion en que éstas se realicen acorde a las normas y

pautas culturales que guian su desarrollo.

En las palabras de unos de quienes dirigen el desarrollo de esta
propuesta: “Cuando estamos hablando de Ayja Rewe nosotros estamos
hablando de nueve rewe y aqui los agentes politico son los Lonko, Los rAidol
lonko, son ellos los encargados de definir en conjunto con la gente el destino de
este territorio (...) Estamos hablando de Lonko, de Nidol Lonko. Ellos tienen el
deber de tomar el tema mas politico dentro del territorio. Por ello nosotros
hemos tratado de hablar con todos los Nidol Lonko, hemos tratado de reunirlos
a ellos, trabajamos con ellos para ver el tema de la propuesta de desarrollo
territorial .... (E.D.1).
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Como se puede apreciar en el relato anterior a través de este elemento
constituyente de la propuesta se refiere a la necesidad e importancia de retomar
los aspectos fundamentales de la cultura, aquellos que le otorgan su real
significancia y diversidad entre la amplia gama de pueblos existentes a nivel

mundial.

Buscando, de esta forma reconstruir estructuras y costumbres que se
han visto afectados por influencias externas; el fendbmeno del etnocidio y
aculturacion. “Que los Lonko nuevamente, porque hoy en dia, en muchos de
los aspectos se habla de mas de comunidades. Comunidades segun la Ley
Indigena o se habla de reducciones. Entonces, de ahi parte, todo lo que es el
tema de los dirigentes funcionales. Los dirigentes funcionales, en muchos de los
casos, han sobrepasado o anulado al agente politico tradicional que es el Lonko
o Nidol Lonko. Entonces lo que nosotros estamos planteando de que aqui el
lonko nuevamente tome su funcion y sea reconocido por toda la estructura del

Estado, sea respetada su funcion”. (E.D.1).

3. Medicina tradicional y entorno ecolégico: Como sefalaba anteriormente,
la reconstruccion del ayjarewe conlleva ademas de retomar y revalidar las
funciones del lonko, una serie de otros elementos entre los que se cuenta
recrear la naturalidad ancestral del entorno ecolégico. “Se trata de mantener
cierto ecosistema, como mantener los majin, mantener los pixanto, mantener
los temuntu...” (E.D.2).

Dentro de esta variedad ecoldgica a revalidar y recrear se encuentra la
implementacion y vigilancia de un espacio destinado al brote y floracion natural

de la medicina tradicional; en tanto, implica otros de los fundamentos o pilares
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de la cosmovision y relacion con chaw gnechen. Asi tenemos que en
ello....”Esta todo el tema del lawen, los lil, los winkul y eso significa cerrar €esos
espacios, significa que esos espacios no pueden ser por ejemplo donde los
animales entren. Tiene que ser un lugar reservado para que exista un desarrollo
de la flora, mas o menos en forma intensa, mas o menos en forma normal. Cosa
que cuando uno necesite de los recursos para la medicina, por ejemplo, pueda

ir a esos lugares y encontrar lo que necesite.”. (E.D.2).

4. Formas de organizacion social: Recuperar las formas de organizacion
social implica para el ayjarewe revalidar una de las caracteristicas que han
permitido al Pueblo Mapuche mantenerse en gran numero al dia de hoy, la
diversidad organizacional que existe al interior de sus territorios. Instancia
mediante la cual cada espacio territorial difiere de otro. “;Porqué? porqué se
organizan de una manera, tienen una forma de ver las cosas de una manera
distinta (...)Lo que hoy dia se les llama identidades, por qué es una cuestion
politica. El tema de los futal mapu, porqué ese es el nombre, se diferencia de
varias cosas. Uno es el aspecto geografico, todo el tema ecoldgico que hay a
nivel de territorio. El otro aspecto es el tema de la vestimenta, el tema de como
hacen las ceremonias, el tema del dialecto dentro del idioma del mapudungun.
Por que el mismo mapudungun, nosotros decimos aca mapudungun como
wenteche, en el alto Bio Bio se habla del chedungun, en willimapu se habla del
mapunchedundun, en el lafkenmapu se habla, al parecer, del mapuchedungun.
Entonces, de hecho, el idioma tiene dialectos como cualquier idioma. Entonces
el mapudungun también tiene idioma, también tiene dialecto, entonces los
wenteches tienen dialecto, una forma de hablar distinta, a los pewenches, a los
lafkenches, a los huilliches. Y a las otras entidades territoriales. La forma de

alimentacion por todo el tema geogréafico. Por ejemplo nosotros veiamos que los
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pewenches eran distintos a los wenteches por que en la misma forma de ser,

los pewenches son mucho mas altos, son delgados, son mas morenos.

A patrtir de esto las propuestas serian distintas. Las formas organizativas
igual son distintas. O sea, aun cuando existen los futal mapu. La estructura no
se pierde pero las formas de como se organizan a nivel interno, También. Las
formas que dirigen las ceremonias religiosas por ejemplo.....estan los Lonko
tambiéen preponderantemente pero, por ejemplo en el lado de argentina estan
los Pillankuche, por ejemplo a nivel de lafkenche, en algunos sectores las
machis. Eses es el tema. Por eso también tiene que ver mucho la forma cémo

se organizan” (E.D.1).

Ademas de la diferenciacion existente entre los distintos futal mapu, ésta
se prolonga a nivel interno a través de los distintos lof que conforman cada

territorio.

“Este lof es tan distinto a este otro lof, aun cuando son del mismo rewe.
La gente aqui, solos tienen que definir que hacer ahi, no puede venir este otro
lof a decirle que es lo que tiene que hacer aqui. Por que asi era. Para eso estan
los Lonko, Los riidol y al final esto forma un Ad distinto a otro lof, a otro rewe,
ellos resuelven sus conflictos al interior, ellos deciden qué es lo que van a
hacer, este otro igual. Pero, También este territorio es tan distinto a otros
territorios. ;Porqué? porqué se organizan de una manera, tienen una forma de
ver las cosas de una manera distinta. Entonces, la idea es que se desarrolle en
cada lof, de manera cultural y segun su propia realidad lo puedan hacer y de
esa manera nosotros también vamos a respetar la autonomia mas interna de

cada rewe. Entonces por eso estamos diciendo que los agentes politico y
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culturales son los Lonko. Los Lonko como agente politico, cultural la Machi y

todo lo otro, los weupife, eso”. (E.D.1).

5. Formas alternativas de educaciéon de los nifos: La educacion como en
todas las sociedades permite la transmision de los valores bases de cada
cultura, constituye el medio para la conformacion de la identidad individual y
colectiva, permite asi la cohesion y las pautas para hacer uso del poder de la
comunicaciéon. Conscientes de ello, las personas que integran el ayjarewe de
Xuf Xuf asumen el rol que les concierne como sujeto colectivo e individual en
tanto padres o integrantes de una familia en la reproduccion cultural y formacion
de sujetos con ldentidad. “Pienso que todas estas cosas de ensefiar a los nifios
para mi depende de los padre. Porque si los padres hablan tienen la costumbre,
si tiene todas las costumbre y la quieren mantener la creencia, todo. Entonces,
a los nifios se le va ensefiando, van aprendiendo. Nosotros viendo lo que
hacian los vigjitos, que eran antes nuestros padres, ellos porque... Los
mapuche nunca aprendimos a hablar por papel, leer, por escribir no
escuchando a los padre como hablan, todo lo que ellos hacen anteriormente,
por ejemplo, se hacia comida tipica de los mapuches. todo esto nadie le
ensefian sino que mirando viendo como lo van haciendo ahi igual que el
trabajo, los hombre, ellos ven como van trabajando los padre, los vigjitos,

entonces ahi ellos van aprendiendo. Asi se aprende”. (E.D.3).

6. Derecho Colectivo: Como es posible apreciar en cada relato de los
nutamkam citados este elemento constituye una de las preocupaciones
constante de la organizacion, por ello como podemos ver en la pagina 113, este
constituye uno de los elementos que se ha tratado durante todo el proceso que

ha llevado a la identidad a gestar esta propuesta. A gravés de su revalidacion y
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reinsercion se espera retomar una de las conceptualizaciones caracteristicas de
los pueblos en su origen, el sentir colectivo, el sentir comunitario, entendiendo
por ello la cohesion grupal y el trabajo conjunto desde bases fuerte y realmente
participativas. Lo cual, tal como sefalan los dirigentes genera un conflicto en las
norma y regulaciones que rigen el aparato estatal. “Dentro de un espacio
colectivo el conflicto esta entre un derecho colectivo y un derecho individual y el

Estado de hecho se funda en la propiedad privada. Ese es el tema”. (E.D.1).

7. Economia Solidaria: Este sentir colectivo, se ha expresado desde entonces
a través de diversas formas y medios. Una de ellas es la que recurrente se ve a
través de documentales y postales que circundan sobre el territorio huilliche, Asi
por ejemplo cuando se habla de Chiloé es posible reconocer el mingako,
traslado de las casas en que todos los habitantes de un determinado sector
participan. Bueno, o mismo ocurre en los demas espacios territoriales. Asi
tenemos que en territorio wenteche, como es el caso de Xuf Xuf, esta sidaridad
y ayuda muta se expresa a través de la realizacion de labores agricolas como

las siembras y cosechas de cereales y chacras principalmente.

“...como cultivas cinco, seis hectareas, no todos pueden tener plata para
eso. Sin embargo, si quieres sembrar ...con el tema de surco, Vas a tener que
necesitar la mano de alguien mas, del vecino, de los amigos, entonces, hoy dia
mantener esa colectividad, ese sentido comun. Lo mismo con el tema de las
rukas, o sea si tu construyes una vivienda, una ruka digamos igual vas a
necesitar ayuda, en arrancar paja, etc, es un trabajo que se hace en forma
colectiva”. (E.D.2).
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8. Evitar nuevas migraciones y Reinstalacion migrantes retornados:
Mediante la recuperacion de tierras, elemento esencial en tanto permite la
mantencion y trasmision de la cultura a las nuevas generaciones, se busca no
solo contribuir al desarrollo integral de las personas que actualmente habitan el
sector territorial, sino ademas se busca ofrecer la posibilidad a aquellos que por
distintas razones han migrado de las tierras que anteriormente poblaban. “...por
eso es la idea de que se amplien los territorios pero que no hayan traslados.
Esa es la idea; que no existan traslados tan bruscos, tan violentos, de una
identidad a otra por ejemplo o de un ayja rewe a otro sino que el mismo ayja
rewe se amplie para que la misma gente pueda ir ocupando esos espacios que
estan ocupados por particulares y otros. Esa cohesion y esa idea, que uno tiene

aca. Desarrollo social, politico”.(E.D.2).

5.2.5. Descripcidon Global de la Categoria Elementos Fundamentales de la

Propuesta de Desarrollo Territorial.

De esta categoria de analisis se desprenden una serie de elementos que
conforman la propuesta en si. En ella se pueden apreciar desde los principios
metodologicos que orientaron su articulacion hasta determinadas demandas,
reivindicaciones y problematicas que a diario enfrenta este sector territorial, y se
esperan resolver mediante la implementacion de esta propuesta. Situacion que
en lo esencial no se diferencia demasiado de la realidad que vivencia cada uno

de los territorios mapuches.

Asi, es posible reconocer determinadas acciones metodolégicas que se
relacionan con el nivel de participacién, la base cultural y los valores o

principios en que se fundamenta la dinamica y proceso organizacional. El kimu{n
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ademas de todo el bagaje empirico que manejan sus habitantes, especialmente
los mayores, en conjunto con los saberes heredados de una memoria historica
expresados a través del Rakidlam Mapuche constituyen la base y punto de
partida de la articulacion de esta propuesta y en general de las iniciativas que
promueve la organizacion, en tanto otorgan el fundamento necesario a una
instancia de desarrollo promovida como identidad territorial, en tanto estructura
sociopolitica mapuche mayor conformada alrededor de 128 lof que habitan el

territorio de Xuf Xuf.

De esta forma la generacion de esta propuesta de desarrollo basada en
las pautas culturales propias del Pueblo Mapuche y en las particularidades del
territorio de Xuf Xuf, constituye otros de los elementos desde los cuales se
dirige a movilizacion organizacional. El sentido propio lo otorga el resurgimiento
de las Identidades territoriales, como respuesta a la necesidad de cohesionar a

las familias que habitan cada fltal mapu, en forma de comunidades.

A través de ellas se espera revalidar el ejercicio de derechos propios de
los pueblos indigenas como lo es el generar, y propiciar iniciativas tendientes al
desarrollo de las familias desde sus visiones, perspectivas e inquietudes
ademas de la consideracion de las potencialidades vy caracteristicas

agroclimaticas del territorio.
Esta vision, articulada en conjunto con variadas identidades territoriales

se fundamenta en pos del kiime flilen. Un estado bienestar que engloba todos

los aspectos de la vida.
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La reconstruccion del Ayjarewe, en tanto estructura sociopolitica propia
del pueblo mapuche que se mantiene débilmente en el territorio de Xuf Xuf,
constituye el mecanismo mediante el cual se espera fortalecer las pautas y

normas culturales que le permiten al pueblo prevalecer al dia de hoy.

Por tanto, la concepcion propia en torno al desarrollo, la ldentidad
Territorial, la cosmovisidn, la existencia de lugares y recintos sagrados, el
modelo econdmico cultural que se propone en conjunto con las costumbres
ceremoniales podrian realmente reafirmarse y expresarse libremente dentro de
un marco de desarrollo endégeno o bienestar integral que se implemente,

resguarde y controle desde el interior del territorio.

La reconstruccion de esta estructura sociopolitica ancestral permitiria
ademas revalidar y recuperar todo aquello que se ha perdido producto del uso
de fuerzas y raciocinios externos. Sin embargo, la efectividad de esta propuesta
no tiene sentido sino a través de la reconstruccion de los territorios ancestrales
mapuches puesto que actualmente las familias se encuentran en un gradual
proceso de reduccion de sus tierras. Actualmente cada familia cuenta con un
promedio de 0,5 has; lo cual las mantiene en una situacion de pobreza,
hacinamiento y migracion sucesiva, Este ultimo fendmeno se espera resolver,

ofreciendo la posibilidad de reasentarse a los migrantes retornados.

Por ello, la propuesta trata también de recuperar y/o ampliar las tierras
existentes. Tierras que fueron usurpadas en manos del Estado Chileno y de
particulares. A través de leyes de radicacion, corridas de cercos y compras

enganosas.
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Asi, la generacion de los planteamientos que contiene esta propuesta,
argumentan sus dirigentes, requiere necesariamente una serie de
transformaciones a nivel de Estado, de modo que se pueda asegurar el
cumplimiento de las reales demandas que van implicitas en la articulacion de
propuestas de trabajo basadas en un verdadero sustento politico cultural, en

profundidad.

En lo que respecta a la mantencion de los elementos que al dia de hoy
prevalecen en el territorio y aquellos que se esperan reconstruir y revalidar ante
la sociedad en general constituyen el mecanismo requerido para la transmision
de los conocimientos y sabidurias que otorgan sustento cultural a las nuevas
generaciones, la cual se reproduce de forma oral y en la praxis, es decir,
participando desde pequefios en los distintos habitos, costumbres vy
ceremoniales que se practican en la cotidianeidad del hogar y de la vida

comunitaria.

Por esto, la creacion de formas alternativas de educacion de los nifios y
la necesidad de fortalecer las economias locales constituyen otras de las
inquietudes a resolver por la organizacién. Para ello se han pensado varias
propuestas una de ellas es generar una instancia formativa extraescolar
reforzada por la sabiduria y consejos de las autoridades tradicionales, ancianos
y familiares. En tanto que el reforzamiento de la economia se pretende hacer
mediante la implementacion de instancias productivas y de mejoramiento de

suelo.
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5.3. Categoria 2: Significacion atribuida a los elementos fundamentales

de la propuesta de desarrollo territorial.

En esta fase del analisis se espera dar cuenta de todos los aspectos que
conforman los significados que atribuyen los dirigentes e informantes claves a
los elementos fundamentales de la propuesta de desarrollo representativa del

Ayjarewe de Xuf Xuf, descritos anteriormente.

Del andlisis de esta categoria se desprenden dos subcategorias. Una de
ellas se relaciona con la significacion que se atribuye a estos elementos desde
el ambito sociocultural mientras que la segunda se refiere al ambito

sociopolitico.

5.3.1. Subcategoria: Significacion desde el ambito sociocultural.

A través de esta subcategoria se describiran los elementos que
sustentan los significados espirituales y materiales atribuidos a los elementos
fundamentales en general. Se espera asi dar cuenta de la importancia y sentido
que las costumbres, celebracién de ritos y ceremoniales, dinamica ecolégica y

elementos de la cosmovisién adquieren para si y el colectivo.

Asi tenemos que esta subcategoria representa cada uno de los
elementos enunciados de forma manifiesta o latente por cada uno de los
nutramkam durante la realizacion de las entrevistas. Entre los cuales se
encuentran: fortalecimiento de la cultura, reproduccion familiar y reproduccion

cultural.
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Significacion sociocultural de los elementos fundamentales de la

propuesta de desarrollo endégeno.

Elementos
Fundamentales de
la Propuesta de
Desarrollo Territorial

| ]

Fortalecer la
cultura

Reproduccion
Familiar

7

Diagrama 5.

Reproduccion
Cultural
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1. Fortalecimiento Cultural: Mediante el analisis de las entrevistas
sostenidas con los distintos nutramkam, es posible identificar la significacion
que éstos atribuyen a los elementos que fundamentan la generacion de la
propuesta de desarrollo territorial. Tal como referia en el analisis de la categoria
1, ésta forma de organizacion ha ido generando o recreando una dinamica
organizacional que busca contribuir en la mantencion y recuperacion de
determinadas practicas, derechos y estructuras culturales propias, acorde a los

principios, normas, regulaciones y derechos de pueblo indigena y mapuche.

El significado de todos estos elementos se moviliza desde las perspectivas
y anhelos de cada persona en tanto integrante de un grupo familiar y colectivo,
el cual es la identidad territorial wenteche ayjarewe. Es desde la participacion
real y conjunta desde donde emerge la esencia de esta significacion material y
espiritual. “Todos estos elementos por ejemplo el tema de las tierras, el estilo de
cultivo, el estilo de educacion, la forma de comercializar todo esto nace de la
gente, por tanto, ellos le dan su significado. Porqué tampoco nosotros estamos
para crear nuevas ideas, o nuevos elementos o nuevos conceptos para ellos,
no. Si no, es como a través de lo que ellos saben, sus experiencias, Su
acumulacion de ideas, como perfeccionan y como usan esosS pequefios
cambios que uno puede producir o pequerias cosas nuevas, por ejemplo la idea
de incorporar ovejas de calidad mas distintas, pero que tengan...por ejemplo
ovejas que son de doble proposito; que son de carne y lana, pero que requieren

un cierto tipo de quizas atencion distinto a la oveja de tipo rustica”.(E.D.2).

Asi los elementos metodoldgicos, subcategoria del andlisis categorial
anterior cobran sentido en tanto la participacion, el bagaje empirico, el kimun y

la memoria histoérica constituyen el eje que dinamiza la articulacion de esta
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propuesta, con sus objetivos, esperanzas y significados que éstos adquieren.
Con ésta buscan no sélo implementar un modelo que les involucre un bienestar
material sino un kime fllen que implica en esencia desarrollar iniciativas
basadas fuertemente en lo cultural. En la inquietud de generar instancias que
permitan fortalecer esta base cultural, que les permita perpetuar su naturaleza
colectiva de pueblo indigena mapuche. Por ello, sefiala uno de los nutramkam
se trata de implementar una dinamica de trabajo con formas externas a las
cuales se han ido adaptando y formas culturales que han estado desde siempre
y se quieren perpetuar. “Entonces se tarta de como tu puedes mezclar eso,
CoOmo juegas con esas cosas, como mejoras un poco de ganado sin hacer
inseminacion artificial por ejemplo; como mejoras la calidad, la gente no vende
para el mercado, no fia el mercado, la gente tienen otro circuito de trabajo, por
ejemplo aqui los caballos que se crian o que se compra, fluyen dentro de un
area y no son caballos que tu tienes para ocupar, son caballos de raza fina,
digamos, caballos de tiro, caballos para la montura y se acabo y el resto para el
hacha, porque se usa mucho caballo para el tema de las ceremonias, cuando
muere alguien se mata un caballo o cuando hay un ngdillatiin la gente compra
caballo, te fijas. (...) Porque finalmente, lo que uno apuesta aca es como
cautelar la alimentacion y mantener un estilo de vida. O sea, no perder el AD
MONGEN que tenemos, que estamos conformes con ello, le guste a otro o no
le guste, eso es un problema de ofro y que nosotros los del ayja rewe estamos
bien con lo que hacemos, nuestra gente. A otros que no les guste es problema
de ellos. Nosotros tenemos un estilo de vida aca, una forma de ver el mundo,
que eso es lo que nos acomoda y ahi aparece la significacion de las
cosas”.(E.D.2).
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2. Reproduccién Cultural: Como se sefialaba anteriormente, mediante esta
propuesta se busca no so6lo generar una dinamica societal que contribuya a
mejorar la calidad de vida de las familias que habitan el sector en un plazo
determinado sino, que se trata de levantar un plan de trabajo que permita
acceder a un bienestar integral que se pueda mantener e ir fortaleciendo con el
tiempo. “..no sélo se habla de un cierto tipo de cultivo o un cierto tipo de crianza
sino también se trata de mantener cierto ecosistema, como mantener los majin,
mantener los pixanto, mantener los temuntu. Esta todo el tema del lawen, los lil,
los winkul y eso significa cerrar esos espacios, significa que esos espacios no
pueden ser por ejemplo donde los animales entren. Tiene que ser un lugar
reservado para que exista un desarrollo de la flora, mas o menos en forma
intensa, mas o menos en forma normal. Cosa que cuando uno necesite de los
recursos para la medicina, por ejemplo, pueda ir a esos lugares y encontrar lo

que necesite, te fijas”. (E.D.2).

Establecer al interior del territorio el resguardo de la flora de uso
medicinal y de los lugares de pastoreo, cultivo y en general de la vida silvestre
se fundamenta en la necesidad de generar espacios armoénicos y perdurables
en el tiempo para la transmisidn de valores, ensefianzas y sabidurias que
permita a las distintos mapuches crecer en contacto con las particularidades
magico espirituales y materiales, que les otorgan sustento a su existencia como

pueblo nacién distinto.

La reconstruccion de los territorios resulta primordial al momento de
pensar en las situaciones que permitiria el implementar esta propuesta de
desarrollo endégena, especialmente en lo referido a la reproduccion real de la
cultura. Por ello, la recuperacion y/o ampliacion de las tierras adquiere vital
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importancia, en razon que permite fortalecer el arraigo cultural y por ende la
practica cotidiana de sus costumbres, las que en muchos sectores se han
debilitado y/o desaparecido producto de la extrema escasez de tierras. ‘los
ngdillatunes porque a veces que en ofras partes ya no se hacen..porque hay
poca tierra..porque en algunas partes donde se hacen ngqdillatunes esa tierra
esta sembra y de repente por eso a veces no se hacen por que se ve que la

tierra esta sembra’” y uno no va estar pisoteando la siembra”. (E.I.C.1).

Asi, para el pueblo mapuche y los pueblos indigenas en general la mapu
implica el espacio en donde se expresa toda la manifestacion social, politica,
religiosa y cultural del pueblo mapuche. Lo cual se fundamenta en que “Nuestra
cosmovision tiene como centro la tierra, la cual no es solo un recurso productivo
sino que es elemento esencial de nuestra filosofia de existencia, es por esto
que nuestros antepasados lucharon para conservar su autonomia porque el
concepto territorio se asocia mas a lo que en mapudungun llamamos mapu”™.

(Organizacion sociocultural Meli Foli Kvpan, 1999).

3. Reproduccién Familiar: Reconstruir el territorio mapuche como elemento
primordial para la mantencién y rescate de los demas elementos que conforman
la existencia y filosofia de este pueblo, permitira sentar las bases de esta

propuesta y de la cultura del mapuche, la familia.

Es ella donde tiene lugar la representacion del mundo y la cosmovision
mapuche, asi como la familia divina éste es el espacio que permite formar a las

nuevas generaciones con los valores y normas fundamentales de la vida del ser

® Extraido del documento: El Pueblo Mapuche y su institucionalidad ancestral sociopolitica,
elaborado por la Organizacion Meli Folil Kvpan.
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mapuche. “..la familia divina se reproduce en la familia mapuche: ancianos,
ancianas, joven mujer y joven hombre. Los ancianos alimentan en sabiduria y
conocimientos a los jovenes y ellos a su vez entregan a la nueva generacion lo

47 (Marileo Lefio, Armando).

aprendido de los ancianos. Asi ha sido siempre

Producto de la reduccion paulatina del territorio mapuche y la imposicion
del derecho individual se ha debilitado el desarrollo arménico de las familias,
especialmente porque ello imposibilita que los jévenes puedan gestar sus
proyectos de vida de buena forma y tal como ellos quisieran. Por el contrario,
esto los ha obligado a vivir en condiciones de hacinamiento y/o a vivir en los
barrios populares de ciudades como Temuco y Santiago principalmente.
“Porque muchos jovenes se van casando y se van dividiendo mas las tierras.
Claro, cuando estaba la division de tierras la hicieron pensando en una cantidad

de familia..pero la familia se agranda ..no va a quedar ahi no mas”. (E.I.C.1).

5.3.2. Subcategoria: Significacion desde el ambito sociopolitico.

Entre los elementos que la componen se encuentran Logro de objetivos,

Reivindicacion de lo propio y medio para mejorar la calidad de vida.

1. Logro de Objetivos: Las inquietudes, las reivindicaciones y en general los
planteamientos que estipula la identidad territorial en esta propuesta son las

que les otorgan sentido a esta propuesta.

4 Marileo Lefio, Armando; Longko Lafkenche. Cita extraida de  www.vi-

e.cl/internas/aprende/lo_mejor/mapuches_kultrun.htm
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Generar al interior del territorio una propuesta de desarrollo territorial
endogena o desde adentro implica indudablemente la inclusion en ella de
determinados aspectos que los habitantes de ese sector determinen
apropiadas, en base a su realidad sociocultural y particularidades propias. Asi,
la identidad territorial wenteche se mueve en torno a la idea de “...seguir
trabajando con las otras comunidades, los otros lof con los otro rewe. Entonces
es nuestra meta. Ademas de eso nuestro gran objetivo es la reconstruccion del
territorio de Xuf Xuf y la autogestion. Eso es como nuestro gran objetivo dentro
del territorio (...)Pero el trabajo es un desafio que tenemos, todo el tema del

control dentro del territorio.”.(E.D.1).

Tal como relata el Dirigente entrevistado lograr estos objetivos,
detallados en la subcategoria elementos que conforman los objetivos de la
propuesta, implica un desafio, entendiendo por ello: El depdsito individual y
colectivo de esfuerzos y perseverancias por el logro de un bien comun, por la
posibilidad inherente de ejercer derechos propios de los pueblos indigenas y del

ser mapuche.

2. Reivindicacion de lo propio: El tema reivindicatorio constituye también otro
de los ejes que otorgan vital importancia al levantamiento de la propuesta y al
resurgimiento de la identidad territorial. Recuperar las tierras usurpadas y
enajenadas en manos del Estado y de particulares constituye la via
fundamental para la implementacion y desarrollo efectivo de esta propuesta.
“Significa todo un modelo que nosotros implementamos, en el modelo a que
aspiramos, el desarrollo adquiere sentido siempre y cuando haya presion de
tierras. O sea, tu no puedes idear un modelo econdémico que estamos

proponiendo nosotros en una ni tres hectareas”.(E.D.2).

146



Implica resolver las necesidades e inquietudes manifestadas por los
habitantes del sector desde iniciativas enmarcadas en un contexto de desarrollo
endogeno, desde una visidon que gira en torno al bienestar integral, lo cual
implica indudablemente la mantencion y reproduccién cultural en forma
armonica, equilibrada donde cada energia y aspecto de la filosofia mapuche
tenga su espacio y su oportunidad de aflorar libremente sin que esto involucre
un malestar econémico a las familias. “Por ejemplo, si tu tienes dos hectareas
de tierra, tu no vas a vender nunca por que te vas a ir en contra, como puedes
sacrificar eso (...) Y eso implica por ejemplo un tema reivindicativo, un tema de

reclamar lo que nos corresponde, no mas”. (E.D.2).

Reivindicar, reclamar lo que al pueblo mapuche le corresponde implica
otorgar sentido, significado a la conciencia de derechos y deberes, a la memoria
historica que ellos poseen en torno a los hechos que conforman su pasado, a
los valores que fundamentan su existencia como pueblo indigena. Lo cual se
puede apreciar en el siguiente relato: “.. antes dicen que habia cualquier tierra.
Bueno anteriormente, donde ellos le gustaban alla iban, una vez que llegaron
los winca ya miden cada... ahora se mira por comunidad, antes no se conocia
eso por lo que dijeron los que saben. Cuando llegaron los winca, dicen que
llegaron a medir con papeles, que una comunidad tiene tanta hectareas, y

después la familia. Ahora cada uno conoce a donde pertenece”. (E.D.3).

3. Medio para Mejorar la calidad de Vida: Se trata como referia anteriormente
de generar en el territorio, con todos los elementos y significados que ello
conlleva para el pueblo mapuche, en tanto constituye el espacio donde se
produce y reproduce la cultura, una instancia de bienestar integral, proceso que

conlleva “..una idea(...) fundamental que es el kiime fiilen, a parte del chegun
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que es hacerse persona. También, esta todo el tema del kiime fiilen o kiime
kalen por que mas que kiime kalen es mas kiime flilen. Qué significa estar en
un estado, cuando tu no tienes problemas, en el sentido que no tienes
problemas de salud, econdémicos, de pobreza o de otra indole. Entonces
involucra un estado socioeconomico bastante complejo. Implica un bienestar
social, una buena vida. Eso es a lo que se aspira o sea que la gente encuentre
un poco eso. Que tenga sus animales, sus caballos para salir, que tenga amor
Si es posible, ojala, cuenten con vehiculo, empiecen a ampliar sus tierras,
tengan medicamentos a disposicion cuando falte, porqué todos estamos

propensos a enfermarnos de una u otra cosa’. (E.D.2).

5.3.3. Descripcion Global de la Categoria Significacién atribuida a los

elementos fundamentales de la propuesta de desarrollo territorial.

Los elementos fundamentales de la propuesta de desarrollo territorial
cobran sentido en tanto involucran objetivos de la organizacién, conformada
bajo un sentido cultural que engloba el resurgimiento de estructuras
sociopoliticas propias del pueblo mapuche y la consideracién de experiencias y
realidades actuales propias de los lof que participan de la propuesta. A través
de la participaciéon de las personas que habitan el sector bajo la forma
representativa de identidad territorial, los dirigentes sefialan que en ellas les es

“

posible encontrar un referente fundamental para mantener y recuperar

nuestras practicas religiosas, fomentar nuestras economias locales... »

> Documento de Trabajo: Nuestra Visién de Desarrollo Territorial. Reflexion Colectiva de las
Identidades Lafquenche, Calafquenche, Nangche, Wenteche, Hulio, Makewe y Pewenche, Julio
del 2002, pp: 5.
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A través de esta forma de organizacion, propia y particular del pueblo
mapuche se pueden efectuar planteamientos, criticas y propuestas a los
organismos externos que por una u otra razén incide en la cotidianeidad de los
lof que habitan en el territorio. Todos los cuales emergen desde elementos que
resultan imprescindibles en la vida del mapuche, la mapu y toda la fuente de
vida que ella conlleva hacen posible que este pueblo indigena exista. Solo a
través de los territorios mapuches, éstos pueden mantener realmente una
efectiva relacion con sus divinidades, antepasados y toda forma de vida. “E/
territorio es generalmente un elemento de mediacion entre los vivos, por una
parte, y sus antepasados y las fuerzas sobrenaturales, por otra. El valor de un
territorio a los ojos de sus ocupantes reside en el hecho de que es el resultado
del trabajo acumulado de los muertos y abriga sus reliquias, alrededor de la
tierra se organiza la jerarquia social, el hombre manifiesta asi el deseo
permanente de conservar y de reforzar su pertenencia a un grupo transmitiendo

la herencia material y espiritual que ha recibido”. (Dicc. De Antropologia: 1995).

Es a través de la existencia y mantencion en manos de la gente de la
tierra que los territorios pueden incidir efectivamente en la mantencion de
ceremoniales, de recintos sagrados y del respeto y valoracién de las figuras
tradicionales, quienes tienen la mision de guiar a los distintos lof en pos de la

manutencion, refuerzo armonico y respetuoso de la cultura.

Por ello, la reivindicacion de lo propio es inherente a todo fin que
contribuya al kiime filen de los distintos territorios del pueblo mapuche. Pues,
se reclama por algo que ha sido de ellos desde que Chaw Ngnechen asi lo ha
permitido, y la recuperacion de ellos implica asegurar para las nuevas

generaciones la reproduccioén cultural y familiar. En tanto, la familia constituye el
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espacio de formacion de los nifios y jovenes. Es en cada nueva generacion
donde se puede mantener y perpetuar el sentido del vivir mapuche, el ser
mapuche, a través del relato de los padres y ancianos que habitan el territorio, a
través de su participacion en las labores, costumbres y ceremoniales, en el
acceso a los lawen y a toda forma de vida silvestre y nativa. Implementar dichos
procesos formativos sin territorios mapuches resulta incompleto e ineficaz
cuando lo se quiere es recuperar toda forma de organizacion y estructural del

pueblo mapuche, con las particularidades que para cada territorio esto implica.

Por esto, proponer un modelo econémico cultural como el que esta
identidad propone adquiere vital significado e importancia en tanto se entiende
como un medio para mejorar la calidad de vida de las familias que habitan el
sector. Calidad de vida que engloba el sentido de bienestar integral en forma
individual y colectiva en tanto se reivindica el ejercicio de derechos inherentes a
todo pueblo nacion indigena, con las especificaciones que este proceso

conlleva para el pueblo mapuche.
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5.4. Categoria 3: Criterios desde los cuales se definen los elementos

fundamentales de la propuesta de desarrollo territorial.

En esta fase del analisis se espera dar cuenta de todos los aspectos que
conforman los criterios desde los cuales los dirigentes e informantes claves
definen los elementos fundamentales de la propuesta de desarrollo

representativa del Ayjarewe de Xuf Xuf, descritos anteriormente.

Del andlisis de esta categoria se desprenden dos subcategorias. Una de
ellas se refiere a los criterios culturales mientras que la segunda se refiere a los

criterios sociopoliticos.

5.4.3. Subcategoria: Criterios Culturales.

De esta categoria se desprenden todos aquellos elementos que permiten
comprender las normas, visiones y posturas desde las cuales emergen cada

uno de los elementos fundamentales de la propuesta descritos anteriormente.

En general, durante la realizacion de las entrevistas en terreno, los
nutramkam refirieron la existencia de criterios culturales, situacion que se
fundamenta en la realidad sociocultural de los lof que forman parte de esta
investigacién. “Para nosotros el criterio que tiene que primar es el criterio
cultural, porque finalmente la cultura es la respuesta de como la gente vive,
piensa por ello, muere, cémo nace. Si tu no tomas en cuenta la cultura estas
supuestamente globalizando o transformando y todo pero sin sentido de arraigo
(...) en esta zona nuestra gente, todos hablamos mapudungun para empezar,

hay una fuerte practica de la cultura, no solamente a nivel del habla sino
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también existe todavia el mafiin, todavia existe el cataun, el ngdillatiin, eliiwin,

todos estos ritos mas fuertes del mapuche que se mantiene”. (E.D.2).

Dentro del criterio cultural encontramos los elementos: Ser mapuche e
Identidad Cultural.

1. Ser Mapuche: Uno de los criterios desde los cuales, los nutramkam
definen los elementos fundamentales de la propuesta, es el proceso de

autodefinicidn que ellos otorgan a su condicion social e identidad sociocultural.

Para alcanzar un desarrollo humano personal y colectivo acorde a las
bases y principios culturales que mueven la vida del mapuche. Este proceso
parte de la autoreferencia de su calidad de mapuche y del sentido de
pertenencia a esta cultura y pueblo nacion mapuche. Implica segun, los
nutramkam desenvolverse en sociedad desde el arraigo cultural y sentir orgullo
ello. “La gente se reconoce como mapuche esa es la idea, el pensamiento de

por aca, La lucha de nosotros es que somos mapuche”. (E.D.3).

Asocian ademas a este sentimiento de pertenencia, “..nosotros los
mapuche.” (E.D.2), la importancia de mantenerse en los territorios mapuches o
en su defecto el retorno a ellos luego de culminar los estudios u otros proyectos
personales que necesariamente han de realizarse en las ciudades vy
establecimientos educacionales de la sociedad winka. Pues en la adquisicion de
los conocimientos y habilidades del sistema educacional occidental visualizan
un medio para la generacién de instancias que contribuyan al desarrollo integral
de las familias que habitan un determinado sector territorial, y en general para el

“

pueblo mapuche. “.. No somos igual que los winca pero nuestra gente joven

152



esta estudiando. Los mapuche tambiéen estudian y no estan awincao...”.
(E.I.C.2).

La migracion de jovenes y miembros del territorio a ciudades en
busqueda de fuentes laborales que no se relacionan directamente con apoyo a
las comunidades y territorios mapuches para ellos implica una pérdida, en tanto
estan concientes de los riesgos y problematicas que este proceso acarrea. “La
tierra es porque sino tenemos tierra de donde, a donde vamos a sacar algo,
vamos a salir a trabajar afuera igual que los demas y alla los chilenos como
tratan a los mapuchito..por una migaja de plata trabajan las mapuchitas en
santiago y mas no lo tratan bien tampoco y alla se ven otras cosas, alla es
diferente. Sobretodo las mujeres, porque las nifias trabajan de empleada
doméstica y ni siquiera le dan permiso pa’ venir a visitar a su familia..eso es
darse cuenta.ES APARTARLO de donde vienen y pa  eso se necesitan
tierras...porque al tener tierras uno aqui puede trabajar (...) Cuantos mapuche
que estan en Santiago y como viven?!. Ya no tienen idea ni tampoco lo
valorizan porque la educacion nunca toca ese tema.. nunca se ensefia a los
nifios y también hay mucha discriminacion a los mapuche (...) Le pregunta a
cualquier persona...no sabe que responder ...que lo que es...chileno o

mapuche. Y esto no deberia ser asi”.(E.I.C.1).

2. Identidad Cultural: Desde el ser mapuche con todos los valores,
normas, creencias y en general el proceso de arraigo cultural implica las
personas pueden efectuar comprender el real significado que consigna el
planteamiento de propuestas de desarrollo territorial basadas en demandas

situadas desde la nocion de pueblo por sobre el de etnia. “La gente encuentra
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sentido en su cultura, su identidad, encuentra sus temores, sus propias alegrias

embazado en la cultura y eso tiene que primar”. (E.D.2).

La identidad cultural que circula entre las personas que participan de la
identidad y en general entre quienes habitan en el territorio emerge desde esta
nocion y por ende de la importancia atribuida a los territorios. “.. La lucha de
nosotros es que somos mapuche y tenemos que tener tierra para poder seguir
viviendo y sin tierra no somos mapuche”. (E.D.3).“somos mapuche gente de la
tierra y tenemos que vivir como tal”. (E.I.C.1).“Es muy importante porqué como
somos de la tierra no tenemos porqué perderlo. Si, nosotros nacimos de la

tierra, los vigjitos nacieron los mapuche que somos nosotros.”. (E.D.2).

5.4.4. Subcategoria: Criterios Sociopoliticos.

1. Reivindicacion de derechos como Pueblo Indigena: Reivindicar,
recuperar el ejercicio de todos los derechos inherentes a un pueblo nacién
indigena que hoy le han sido negados constituye el eje de esta propuesta y por
tanto, uno de los criterios desde los cuales se definen los elementos
fundamentales de la propuesta, cuyo significado revisamos anteriormente.
“..¢Porque las personas cuando llegan a Chile de otros paises vienen a hablar
sus propias lenguas?, ; y porque nosotros aqui nos lo impiden?. Eso es lo que
yo no puedo entender..;Porqué?. Porqué yo cuando estuve en la escuela a mi
me prohibieron hablar en mapuche y yo hasta ahora sé hablar en mapuche y yo
hasta ahora sé hablar en mapuche y no entiendo porque me lo prohibieron”.
(E.I.C.1)
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Mediante la autonomia y el control territorial los mapuche podran no solo
recuperar los territorios, sino que sera posible implementar iniciativas émicas, a
través de las cuales puedan mantener y reproducir las costumbres propias del
pueblo mapuche. A la recuperacion de las tierras se le otorga, por tanto, vital
importancia en tanto constituye el elemento principal de la propuesta y de todas
las demandas que a través de ella y de otras acciones y re-acciones plantean.
“Siempre los mapuche fueron duefio de la tierra por lo tanto yo pienso que no
hay que perderla y eso es lo importante de no perderlo, de rescatar la tierra”.
(E.D.3).

Por otro lado, la educacion, mantencion, y recuperacion de costumbres y
formas culturales implican el conjunto de manifestaciones y expresiones que
son posibles sélo al interior de un territorio. Es en este espacio donde puede
establecerse efectivamente una comunicacion con Chaw Ngechen y las

distintas formas de vida que sustentan la cosmovision.

5.4.5. Descripcion Global de la Categoria: Criterios desde los cuales
definen los elementos fundamentales de la propuesta de desarrollo

territorial.

Mediante el desarrollo de esta investigacion se logré acceder a los
elementos constituyentes de la nocion de criterios que estipula los miembros de
la agrupacion para entender, definir y finalmente presentar los resultados de la
propuesta de desarrollo territorial endégena. Entre los cuales se encuentran:

Identidad cultural, el ser mapuche y la reivindicacion de derechos como
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principios constituyentes para definir la significacion y propiedad de cada

elemento fundamental de la propuesta.

El ser mapuche, implica de esta forma el reconocimiento de la conciencia
de ser indigena por una parte y por otro lado mapuche, con las particularidades
que ello conlleva al interior de la magna variedad de pueblos indigenas
alrededor del mundo. Para ellos el ser mapuche implica su razén de ser, que
ha sido heredada de sus ancestros, con todos los saberes que ello implica.
Desde esta autodefinicion identitaria que considera desde el sentido de
pertenencia hasta la valoracidn, respecto y practica de determinadas
costumbres y convicciones emerge la ldentidad. En sus palabras esto es
definido como: “Nosotros somos mapuche, asi nos dejo el gran padre estamos

en nuestra propia tierra, estamos aqui y asi hemos sequido”.

Identidad, que engloba no sdélo un sentido y ejercicio de derechos vy
deberes individuales sino también colectivo. En la idea de cohesion, de
familiaridad con la gente que habita el territorio, cobra sentido y uso el poder.
Poder para la toma de decisiones respecto del destino de sus vidas en tanto

territorio constituyente del pueblo mapuche.

Asi, la participacidén en la toma de decisiones se torna real y sdlida para
hacer claras las demandas, inquietudes y necesidades que cada una de las
familias visualiza. Es desde la base de la identidad desde donde emana el
sentido de reivindicar. Que es entendido por ellos como el: “reclamar lo que nos

corresponde”.
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VI. ANALISIS DE LOS RESULTADOS

A través del recorrido que encauzd este proceso de acercamiento y
vivencial a la realidad sociocultural de quienes conforman parte cotidiana de
esta organizacion; se ha logrado no solo cumplir con una serie de objetivos y
pasos metodoldgicos, sino también compartir y comprender experiencias de
vida que emergen desde los roles y funciones propios del dirigir y/o movilizar en

pro del “desarrollo” de su gente y comunidades.

Desarrollo entre comillas, por la sencilla y compleja razon de que se
refiere a un proceso unico y diferente entre tantas sociedades, culturas y
subculturas. Tal como referia en el marco conceptual este concepto adquiere
para la cultura mapuche y esta identidad propiamente tal un proceso de
crecimiento personal y colectivo en tanto reune la participacion de todos y cada

uno de aquellos que vivencian esta iniciativa en particular.

“Nosotros partimos cuestionandonos el concepto de desarrollo, en
mapudungun no existe el concepto desarrollo, existe, mas bien, la idea de
hacerse persona, crecer como persona, che guan, como se hace persona, por
qué es un lucha constante que nosotros los mapuches tenemos, cada dia, en
cada una de nuestras acciones, en nuestras relaciones, en nuestra forma de
ser, como podemos ser persona, con todos nuestros errores, por que no
estamos hablando del pecado, ni nada por el estilo aca, sino que estamos
hablando de que como a través, aun asi siendo imperfectos, ir logrando ciertas
cosas, ciertas metas como ya sea individualmente, como colectiva. Partimos
entonces con esa idea del desarrollo, esa idea de crecer, de crecimiento.

Crecimiento familiar, individual, colectivo, de nosotros, del espacio, de
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resguardar los espacios, de mantener ciertas especies, ciertos animales, la
gente ha hablado de que tipo de animales poder criar, como cuidarlos, la gente

ha pensado en eso”. (Entrevista a Lonko del lof Utligentii José Quidel Lincoleo).

Asi tenemos que las diversas propuestas que engloba este plan de
desarrollo territorial endégena, emergen fundamentalmente desde una serie de
problematicas de raiz historica que obstaculizan a sus habitantes mantener una

dinamica sociopolitica y cultural acorde a su filosofia y estructura societal.

6.1. Desde la problematica territorial a la accién organizacional.
Problematicas y metas asociadas a la generacion de la propuesta de

Desarrollo Territorial.

La iniciativa que sustenta esta forma de organizacion tradicional
mapuche emerge desde raices historico- culturales que fundamentan el existir

de estas personas y su pueblo.

Es en la cultura desde donde se obtienen las respuestas necesarias en
torno a la articulacion y levantamiento de esta propuesta de trabajo comunitaria.
La desarticulacion de sus territorios ancestrales mediante agentes externos
desencadena una trama de problematicas y necesidades que con cada nueva
generacion van cobrando mayor agudeza. Conflicto que no involucra
unicamente al Pueblo Mapuche y sus distintas comunidades, por el contrario el
Estado en conjunto con una serie de particulares conforman parte activa e

histérica del cauce de éstas.
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Partiendo de esta premisa, en que se ven implicados estos tres actores
sociales; es posible acercarnos al analisis de los elementos que fundamentan
la realidad social de esta identidad social y por ende el levantamiento de su

propuesta.

Tal como argumentan los antecedentes generales de la historia de este
Pueblo, este territorio no resulté ajeno a este proceso de irrupcidn, usurpacion
y/o enajenacion de sus territorios, por el contrario en la memoria de los

habitantes de cada lof se mantienen vigentes estos sucesos.

6.2. Antecedentes de intervenciones territoriales en los lof que conforman

el ayjarewe de Xuf Xuf.

La valoracién y significacidén que el territorio, la tierra posee para el
mapuche es muy distinta de la que en la actualidad circunda en las mentes de
los grandes empresarios que mueven el mundo occidental. La  irrupcion  de
particulares y entes extranjeros com lo son los poderes del Estado en territorio
mapuche demuestra esta aseveracion. En tanto, desarticula y se posesiona de
un elemento que resulta fundamental para la vida del Pueblo mapuche, en tanto
el Wajontii Mapu, territorio mapuche, engloba no sélo lo palpable, sino que todo

lo que se encuentra presente en él.

En su interior se encuentran los distintos elementos materiales y
espirituales que otorgan vida a la mapu, tierra. Constituye, por tanto, el
escenario donde se desenvuelve la cultura, la cosmovision del Pueblo
Mapuche. En él se encuentra inmersa la propiedad espiritual del dominio

superior, del que se entiende es duefio de la tierra y del hombre. Se
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desprenden, a su vez del territorio cuatro figuras que representan la familia
divina, fiicha, kiise, ulcha y weche; Esta familia se compone de una pareja de
ancianos y una pareja de jovenes, de ambos sexos indistintamente, los cuales

representan la reproduccion integral de la cultura. (Org. Meli Folil Kvpan).

La tierra a su vez, constituye un simbolo de fertilidad y todos debieran
tener acceso a ella, porque es un recurso para la subsistencia y por tanto, nadie
puede ser privado de sus beneficios. De alli que todas las sociedades indigenas
sudamericanas tengan una forma particular de organizacién social basada en el
comunitarismo adaptandose al medio ambiente tratando de mantener el
equilibrio ecoldgico que les asegure su continuidad bioldgica y social. (Centros
Culturales Mapuche; 1998: 13).

Este proceso de desarticulacion, en Chile al igual que en los distintos
rincones del mundo donde se encontraban presentes pueblos indigenas,
campesinos y poblados, afecto los distintos espacios territoriales que puebla el
mapuche. En el caso de esta identidad territorial este proceso se evidencia en

cada uno de sus lof o unidades familiares principales.

Asi, en el Lof Utiigentu (comunidad Mateo Antén) al igual que en el Lof
Jewpeko(hoy, parte de él, la Comunidad Chicahual Cérdova); La irrupcion del
Fundo Santa Margarita en los territorios que anteriormente comprendian, se
dice que comenz6 con la llegada de Adan Luchingger, padre de Conrado
Luchingger. Esta persona se habria aduefiado no so6lo de una parte importante

de los terrenos de este lof, sino que también de los lof Jewpeko y Kalkulafken.
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“El sefior Adan Luchingger, llego ha asentarse a esas tierras, sin nada y,
es asi como vinieron a quitarnos las tierras y esas tierras pasaron a esa familia,
la vinieron a dividir y se aduerfiaron de ella, con amenaza nos arrinconaron y,

nuestra gente le estuvieron miedo.” (Rosa Quidel, 64 afos, entrevista, 2000.

Posteriormente, Este particular fue ampliando los terrenos que
inicialmente habria usurpado, a través de compras engafiosas y de medios
como el alcohol. Asi, las familias de Utligentli comenzaron a experimentar una
sucesiva reduccion de sus tierras, la cual se agrava abruptamente con “una

corrida de cercos” que realiza Luchingger.

Y asi en 1908 con la ley de radicacién que rige a partir de 1883 (ver
pagina 29), esta familia se posesiona finalmente de estas tierras. Mientras que
al Cacique Mateo Anton se le reconocen una superficie de 187 hectareas,
distribuidas entre un total de 82 familias, quienes, de acuerdo a los rigores de

esta ley queda con una superficie de 2, 28 hectareas cada una.

Luego, en marzo de 1982, pasa la subdivision de las tierras
concretandose este, con los Titulos de dominios que se les hacia entrega a
cada familia. En ese afio, solo se entregaron un total de 172, 54 has.

Dividiéndose 169,87 has. y dejando para camino publico 2,67 has.

Haciendo un seguimiento sobre la situacion planteada, se podria afirmar
que desde la asignaciéon de los titulos de dominios ya faltaban una vez mas
14,46 has., por tanto, desde el asentamiento del sefior Luchingger a las tierras
mapuche, se le ha reducido significativamente las tierras de las familias de
dicho lof .
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Mientras que en la historia del Lof Che de Kefkewenu (Comunidad
Juana Viuda de Llanquinao); también se produce una reduccidn de sus
territorios ancestrales. El cual se habria iniciado con la llegada del Ingeniero
Teodoro Smith, quién se instald en parte importante de las tierras que entonces
eran parte de los territorios de los lof Kefkewenu, Nigkulko, Pishuiwifi y Rereko

y que hoy se conocen como propiedad del Fundo Santa Ana.

“El serfior Smith, como era mensurador (ingeniero) de tierra, llegd ha
asentarse a esas tierras sin nada dejando esas tierras a nombre de él y, es asi,
como Teodoro Smith vino a quitarnos las tierras, la vino a dividir y se aduerio de
ella, con amenaza trayendo armas y muchos fifioko (matones) que venian de
las poblaciones que le corrieron balazos a nuestras gentes y, entonces nuestra

gente le estuvieron miedo y arrancaron” (Alberto Catrilaf Parra, 61 afos).

Mas tarde, Smith vende estos terrenos a un nuevo particular Santiago
Kingler, quién los revende a un tercero, Ana Gazmuri casada con René Escala
Garrido. Finalmente, Escala pasa la propiedad a nombre de su familia, Gastén

Escala Garrido.

La reduccién de estos territorios, se agrava abruptamente con “una
corrida de cercos” que realiza Escala. Asi en 1908 con la ley de radicacién que
rige a partir de 1883 (ver pagina 29), esta familia se posesiona finalmente de
estas tierras. Mientras que a la Viuda Juana de Llanquinao, se le reconocen una

superficie de 145 hectareas, bajo Titulo de Merced N° 1421.

Posteriormente en agosto de 1982, pasa la subdivisién de las tierras

concretandose este, con los Titulos de dominios que se les hacia entrega a
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cada familia. En ese afo, solo se entregaron un total de 134,16 has., las cuales
proceden a dividirse. Mientras, que para camino publico se destinan 8,29 has,

quedando excluidas 2,95 has.

Haciendo un seguimiento sobre la situacion planteada, se podria afirmar
que desde la asignacion de los titulos de dominios ya faltaban 2,95 has. que
quedaron excluidas. Esta situaciéon ha provocado a esta comunidad, y a las
demas una pérdida de sus tierras y territorio ancestrales. Ademas de un
consiguiente  deterioro medioambiental, sobreexplotacion del suelo y sus

recursos naturales.

En tanto, el Lof Nigkiilko (Comunidad Juan Catrilaf, hoy Juan Catrilaf 2),
contempla un proceso similar al caracterizado en la descripcion del lof anterior,
en tanto la intervencién del Fundo Santa Ana, implicd la usurpacion de los
territorios de los lof Kefkewenu, Ninkilko, Piishiijwifi y Rereko, los cuales
contemplan las actuales comunidades Juana Viuda de Llanquinao, Juan Catrilaf

2 y Juan Llanquitur.

Asi, producto de La ley de Radicacién de 1883, que llega en el afio 1898
a estos territorios, se hace entrega al Cacique Juan Catrilaf de una superficie
total de 109,96 hectéareas, las cuales se subdividen entre 28 familias, recibiendo

asi 3,92 hectareas cada una, segun Titulo de Merced N° 131.
Durante el afio 1972, la familia Catrilaf establece un ultimo juicio en

contra de Escala, a quién se le acusa de la usurpacion de las 42 hectareas que

anteriormente constituian parte de los lof anteriormente sefalados. Esta
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acusacion se acompafaba de importantes documentos que avalan este suceso

historico.

“Al sefior Escala, solo les pertenecia 315 hectareas de tierras usurpadas
por las otras comunidades (Juana Viuda de Llanquinao, Juan Huentelen y Juan
Llanquitur), pero hoy en dia esta ocupando mas de 500 hectareas, hasta se
construyo el By Pass ahi, ;quién le fue pagado?, ;Acaso fue un mapuche?, el
sefior Escala le pagaron. Sin embargo, a nosotros no nos cancelaron nada, los

mapuche nunca a vendido tierra, si se le ha usurpado, se le ha expropiado ...”

Por otra parte, sefiala un integrante de la comunidad Juan Catrilaf que;
“Teodoro Smith, le dijo a mi abuelo que el mapa estaba malo, entonces le dijo
que el se lo iba a arreglar. Entonces, eso era el engario, él lo arregla a su pinta.
Pero en definitiva, del rio Kawtin, hacia el este, era toda tierra mapuche. Gaston
Escala, nos decia que nos iba ha entregar la mitad de la tierra, porque él sabia
de las tierras usurpadas, y también a las gentes de Rereko, de ahi, entonces,
mi finado de mi papa no quiso pues, porque él queria todo o nada, pero
después este hombre murid, y vinieron otras legislaciones con respecto a las
tierras y todo este juicio y conversaciones quedaron en nada”. (Alberto Catrilaf

Parra, 61 anos).

Posteriormente en agosto de 1982, pasa la subdivisién de las tierras
concretandose este, con los Titulos de dominios que se les hacia entrega a
cada familia. En ese afio, solo se entregaron un total de 134,16 has., las cuales
proceden a dividirse. Mientras, que para camino publico se destinan 8,29 has,

quedando excluidas 2,95 has.
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Haciendo un seguimiento sobre la situacion planteada, se podria afirmar
que desde la asignacion de los titulos de dominios ya faltaban 2,95 has. las

cuales se excluyeron.

6.3. Desafios de la Propuesta de Desarrollo Territorial.

Este proceso de reduccion territorial contrajo la usurpacién y/o
enajenacion de su recurso esencial para la reproduccion cultural y material de
las familias que ancestralmente lo habitaban, los territorios. Esta situacion,
motivo esencial de la generacidén de esta propuesta, ha debilitado el desarrollo
de costumbres y habitos propios de la cultura. En tanto, no permite la
generacion de espacios necesarios para la celebracion de su religosidad y

estructura sociopolitica.

La desarticulacion del sentido colectivo de los territorios propia de los
mapuche modificada por las leyes de radicacién del Estado en comunidades o
reducciones obliga al mapuche a vivir en pequefios retazos de tierra.
Incorporando asi el concepto de propiedad privada que los obliga a vivir en
pequenas extensiones de tierra supervigilidas por los organismos del Estado.
(ver pagina 28). De esta forma las funciones de la organizacién sociopolitica
propia de cada uno de los territorios mapuche va siendo obstaculizada por los

nuevos ordenamientos dictatoriales.

De ahi que una de las metas que espera alcanzar esta propuesta sea el
control territorial y la autogestién en tanto les permita re-crear la direccién de

sus formas organizativas.“Nuestra propuesta de desarrollo se suscribe en el
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tema de que también exista una transformacion a nivel de Estado. A nivel de
Estado, eso significa reestructuracion de la constitucion politica. Para que el
Pueblo Mapuche, dentro del marco de igualdad de condiciones, pueda ser
reconocido aqui y también garantizado de que sus derechos, en todos los
aspectos se ejerzan, de manera libre. Eso, Dentro de ese marco, estamos
planteando a nivel de territorio, que este fterritorio sea un fterritorio de
autogestion y de control propio. Y a nivel interno, cuando estamos hablando de
que ese territorio, es un ayja Rewe y el ayja Rewe una estructura social politica
Mapuche. Que esa estructura social politica mapuche se reconozca aqui y
puedan ejercer al interior sus propios derechos y su propio desarrollo”.
(Entrevista a Javier Quidel C.; 2003).

Dicho proceso de revitalizacion del ayjarewe, cuyo resultado efectivo lo
permite principalmente la reconstruccion territorial implica necesariamente dicha
recuperacion; es decir el libre ejercicio de sus derechos de autodeterminar,
controlar y autogestionar iniciativas tendientes a contribuir al desarrollo
territorial. Proceso que se acompafia, tal como se aprecia en las paginas 80-83,
de una serie de propuestas de inversién en lo sociocultural, medioambiental,
economico- productivo y sociodemografico, las cuales en su conjunto buscan
otorgar la armonia propia de un modelo econdmico cultural que se sujete a los
principios, valores y creencias de su cosmovision, religiosidad y estructura

sociopolitica.

De esta manera la concepcidn propia en torno al desarrollo, la ldentidad
Territorial, la cosmovision, la existencia de lugares y recintos sagrados, el
modelo econdmico cultural que se propone en conjunto con las costumbres

ceremoniales podrian realmente reafirmarse y expresarse libremente dentro de

166



un marco de desarrollo endéogeno o bienestar integral que se implemente,
resguarde y controle desde el interior del territorio. Control territorial que implica
segun Curin y Valdés (2000) un proceso de generacion de administracion
efectiva sobre la definicion de conocimientos, disefios, politicas y técnicas, con
capacidad de seleccién de lo que es y no es necesario implementar en la
contingencia, acorde a los escenarios de la historia y la coyuntura, de modo de
expresar la esencia dialéctica que caracteriza al Pueblo Mapuche, es posible la

implementacion real y efectiva de estas iniciativas.

Desde esta mirada, el Modelo econdémico cultural constituye una forma
de resguardar la esencia de la practica cultural, la cohesién entre las distintas
familias, combatir los fendmenos de aculturacion y segregacion entre familias y
comunidades, provocados en gran medida por la inserciéon y adopcidon de

instancias externas centradas en lo econémico productivo.

“.. el tema econdémico, ha traido también trastoque de valores y ha traido
también como consecuencia el tema de la aculturacion(...) esta aculturacion ha
traido también como consecuencia un cambio en los patrones de
comportamiento (...) Entonces, frente a eso nosotros estamos planteando este
aspecto..... de desarrollo endégeno. Donde estamos planteando el tema de lo
econémico aqui en el tema de la comercializacion, nosotros estamos
planteando un MODELO ECONOMICO CULTURAL y aqui estamos planteando
todo el tema del reforzamiento de todos los aspectos socioculturales, religioso y
todo eso.”. (E.D.1).

La reestructuracién sociopolitica territorial surge, entonces, como uno de

los ejes que motivan el accionar de esta organizacion y la generacion de esta
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propuesta, cuyo resultado no sera plenamente efectivo sino hasta el momento
en que el reconocimiento estatal de las garantias y particularidades propias de

este pueblo Indigena constituyan una realidad.

La generacion de planteamientos y propuestas organizacionales que se
realizan desde una vision de desarrollo como la que esta identidad propone
requiere necesariamente una serie de transformaciones a nivel de Estado, de
modo que se pueda asegurar el cumplimiento de las reales demandas que van
implicitas en la articulacién de propuestas de trabajo basadas en un verdadero
sustento politico cultural, en profundidad. “El Estado esta formado bajo una
concepcion Estado — Nacion: Una nacion, un territorio. Esa es la concepcion
del Estado. El Estado tiene que conformarse en: Estado: Muchas
Naciones. Por tanto Muchos territorios. Esa es la transformacién. Si no
surge eso, seguimos estando encasillados”. (Entrevista a Dirigente Javier
Quidel C., 2003).

Es en este ultimo punto donde se genera el conflicto para quienes tienen
el poder del pais, lo cual se puede verificar en los hechos que a diario acaecen
en contra de quienes se movilizan en torno a estas reivindicaciones y en la
ratificacion del convenio 169 de la O.I.T. El cual “.. reconoce la aspiraciéon de
los pueblos indigenas a controlar ellos mismos sus instituciones, sus modos de
vida y de desarrollo economico y a conservar y desarrollar su identidad, su
lengua y su religion. Exige el pleno reconocimiento y respeto de los valores, de
las practicas sociales, culturales. Religiosas y espirituales y de las instituciones
de los pueblos indigenas. Introduce el principio de la consulta con las
instituciones de los pueblos y comunidades indigenas con respecto a la

legislacion y las medidas administrativas que los conciernen y alienta su
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participacion en la toma de decisiones a nivel local, regional y nacional”.
(Roulet; 1997: 107).

Mediante esta redefinicion del Estado seria posible generar un real
desarrollo mapuche, a partir de la cual se pueda establecer una nueva relaciéon
con el Estado y el pais. Pueblo Indigena que se entiende como diverso entre si
y conformado por un sujeto colectivo. Diverso, en tanto, cada espacio territorial,
Fital Mapu, mantiene una serie de diferenciaciones que emergen a partir de la
realidad social, cultural, ecoldgica y politica de cada territorio. Tal como sostiene

el Dirigente de la Identidad Territorial, sujeto de este estudio:

“El tema de los futal mapu (...) se diferencia de varias cosas. Uno es el
aspecto geografico, todo el tema ecoldgico que hay a nivel de territorio. El otro
aspecto es el tema de la vestimenta, el tema de como hacen las ceremonias, el
tema del dialecto dentro del idioma del mapudungun. Por que el mismo
mapudungun, nosotros decimos aca mapudungun como wenteche, en el alto
Bio Bio se habla del chedungun, en willimapu se habla del mapunchedundun,
en el lafkenmapu se habla, al parecer, del mapuchedungun(...)La forma de
alimentacion por todo el tema geografico(..).A partir de esto las propuestas
serian distintas. Las formas organizativas igual son distintas. O sea, aun cuando
existen los futal mapu. La estructura no se pierde pero las formas de como se
organizan a nivel interno. También, las formas que dirigen las ceremonias
religiosas por ejemplo, estan los Lonko preponderantemente. Pero, por ejemplo
en el lado de argentina estan los Pillankuche, por ejemplo a nivel de lafkenche,
en algunos sectores las machis. Eses es el tema. Por eso también tiene que ver

mucho la forma como se organizan”. (Entrevista a Javier Quidel C.; 2003).
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Dicha rearticulacidén sociopolitica territorial otorgaria la base requerida y
vital para entonces implementar cualquier plan de fortalecimiento y/o rescate
cultural. La validacion de las figuras tradicionales que velan y protegen la
sobrevivencia armonica de la vida y religiosidad mapuche, las machi, los lonko,
werken y todas aquellas que en periodos anteriores ejercian libremente sus
roles y funciones. “Cuando estamos hablando de Ayja Rewe nosotros estamos
hablando de nueve rewe y aqui los agentes politico son los Lonko, Los ridol
lonko, son ellos los encargados de definir en conjunto con la gente el destino de
este territorio (...) Estamos hablando de Lonko, de Nidol Lonko. Ellos tienen el
deber de tomar el tema mas politico dentro del territorio. Por ello nosotros
hemos tratado de hablar con todos los Nidol Lonko, hemos tratado de reunirlos
a ellos, trabajamos con ellos para ver el tema de la propuesta de desarrollo
territorial .... (E.D.1).

En conjunto con el proceso de revitalizacion sociocultural, erradicar la
pobreza y la migracion campo- ciudad, fendmenos altamente vinculados,
surgen como una de las problematicas que guian la accidon organizacional de
esta identidad. Rebatir este proceso que se ha ido agudizando con los afios
surge como unos de los clamores de las distintas familias que habitan no solo
este sector sino los distintos espacios indigenas y no indigenas. La realidad de

una gran parte de la poblacion mundial.

En el momento en que se establecieron las distintas leyes de radicacion
(pagina 28- 32), el territorio se dividi6 en numero determinado de familias que
en aquel entonces habitaban en cada uno de estos espacios. Sin embargo, las

familias siguen creciendo y es ahi donde reemergen estas problematicas.

170



“Nosotros como organizacion, el primer punto, la propuesta mas grande
que tenemos es la tierra, estamos luchando por eso por consequir tierra (...)
Nosotras por ejemplo no tenemos no somos duefias de nada. Somos siete
hermanas aqui en la casa, tenemos tres hectareas que eran de los padres y
cuando llegariamos a tocar si ya llegaramos a dividir....NO TOCAMOS NADA.
Asi que por eso... igual la ofra gente, porque hay unos que tienen media
hectarea y hay muchos jovenes que no tienen nada ya igual, que estan allegado

con sus papa. Por eso se penso en luchar por la recuperacion de tierra.’
(E.D.3).

Esta situacion es argumentada, ademas, por algunos de los estudios que
han sido realizados por los dirigentes de la identidad durante el proceso de

levantamiento de la propuesta.

6.4. Autoevaluacion de la condicion econdmica de los miembros de la

Identidad Territorial.

En general, los resultados de este estudio en conjunto con las
entrevistas y visitas a terreno que comprendio la realizacion de este proceso de
investigacién permiten apreciar que la reduccion paulatina de sus territorios, 0,5
hectareas promedio, es el principal argumento que fundamenta las respuestas
de las distintas familias a dicho estudio. Asi, el 52,9% de los encuestados
senala que su situacion es regular, y un 45,6% la evalia como mala, Mientras

que solo el 1,5% ( que equivale a una familia) sefala que la situacion es buena.

Evaluacién de la Condicion socioeconémica actual

Buena
2%

Mala ‘ 171
46% Regular
52%

O Regular B Mala O Buena




Resultado de su condiciéon econdmica sea regular a mala, un 33,8% de
las familias argumenta que sé refiriria a problemas de tipo politico, interétnico y

ecotécnico.

Entre los factores politicos se encontraria la falta de apoyo del estado
principalmente. Mientras que los factores interétnico estarian conformados por
el abuso de los wigkas, el abuso de las autoridades, la discriminacion, los
recurrentes atropellos de parte de los privados; y los factores ecotécnicos
estarian compuestos por: la falta de tierra, la carencia de tecnologia, la falta de

capacitacion técnica y la falta de trabajo.

Factores asociados a la problematica
de Pobreza.

,80%
52,90%

23,30%

O Politicos, Interétnicos y Ecotécnicos
B Politicos Y Econdmicos
O Econdémicos

Tal como se puede apreciar en los resultados de este estudio, los
elementos que fundamentan la articulacion de esta propuesta serian la falta de
tierra y el papel del Estado principalmente. En tanto, constituyen los obstaculos
que impiden la generacion de un real desarrollo o kiime felen para este territorio

y sus distintas familias.
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La falta de tierras impide la realizacion de cualquier actividad econdmica
o familiar que requiera el uso de un mayor espacio, especialmente aquellas
referidas al rubro agricola, ganadero o silvoagropecuario. Lo cual, obliga a las
familias que habitan en dicho espacio rural vivir en una economia de
subsistencia, mientras que a los jovenes a migrar a las ciudades en busca de
alternativas que les permitan acceder a un salario estable. Lugar donde en
nuchas ocasiones llegan a establecer sus familias, conformando en gran
medida las poblaciones y villas urbano marginales, que se encentran ubicadas
en las periferias de las ciudades, rodeadas de nuevas formas de

comportamiento, subculturas y fenbmenos sociales propias de estos sectores.

Resultados que corrobora, el reciente censo aplicado a lo largo de Chile
durante el afno 2002. Segun esto, las regiones metropolitana y novena

concentran la mayor parte de la poblacion indigena mapuche.

o Poblacion por sexo, segun pertenencia a Pueblos Originarios o

Indigenas, Regiéon Metropolitana, segun Censo 2002.

Se considera perteneciente a: Sexo Total
Hombre Mujer

1. Alacalufe (Kawashkar) 364 307 671
2. Atacameno 765 646 1.411
3. Aimara 1.399 1.388 2.787
4. Colla 146 141 287
5. Mapuche 89.049 93.869 182.918
6. Quechua 752 857 1.609
7. Rapa Nui 570 645 1.215
8. Yamana (Yagan) 285 271 556
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o Poblacion por sexo, segun pertenencia a Pueblos Originarios o

Indigenas, IX Region de la Araucania, segun Censo 2002.

Se considera perteneciente a: Sexo Total
Hombre Mujer

1. Alacalufe (Kawashkar) 50 60 110
2. Atacamefo 31 33 64
3. Aimara 44 45 89
4. Colla 41 49 90
5. Mapuche 102.480, 100.490 202.970
6. Quechua 229 231 460
7. Rapa Nui 42 62 104
8. Yamana (Yagan) 29 34 63
9. Ninguno de los anteriores 327.752| 337.833 665.585
Total 430.698| 438.837 869.535

La responsabilidad del Estado, resulta por tanto, un elemento vital para la
superaciéon de las distintas problematicas sociales, culturales, politicas y
economicas que les afectan. Desde el reconocimiento de su calidad de pueblo
indigena, al apoyo en la restitucion de los territorios usurpades y/o enajenados y

la libredeterminacion para dirigir el destino de los territorios.

6.5. Esperanzas detras de la accion. Significacion que engloba la

generacion de esta propuesta de desarrollo territorial.
El logro de este desafio colectivo conlleva una serie de significados que

sbélo pueden ser comprendidos desde una mirada humana y espiritual que

envuelva la mirada histérica vigente de sus pobladores.
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Para quienes conforman parte de esta organizacién, dicha significacion
emerge desde el Ser mapuche, de las costumbres y pautas culturales que esta
condicion engloba, cuyo criterio es validado y autoreconocido para entender lo

que dichos planteamientos y cosmovision envuelven.

“Para nosotros, mantenemos todo esto. Es muy importante porqué como
somos de la tierra no tenemos porqué perderlo. Si, nosotros nacimos de la
tierra, los viejitos nacieron los mapuche que somos nosotros. Siempre los
mapuche fueron duefio de la tierra por lo tanto yo pienso que no hay que
perderla y eso es lo importante de no perderlo, de rescatar la tierra. Porque
antes dicen que habia cualquier tierra. Bueno anteriormente, donde ellos le
gustaban alla iban, una vez que llegaron los winca ya miden cada... ahora se
mira por comunidad, antes no se conocia eso por lo que dijeron los que saben.
Cuando llegaron los winca, dicen que llegaron a medir con papeles, que una
comunidad tiene tanta hectareas, y después la familia”. (Entrevista a Elisa

Loncon, Dirigenta de la I. Territorial).

A través de la recuperacion Territorial y de la libredeterminacion para
controlar, dirigir y accionar los distintos espacios que comprenden la expresion
del pueblo mapuche; se podran generar alternativas viables y eficaces de
mejoramiento integral, que comprenda los distintos ambitos del kime felen, el
proceso de crecimiento personal que envuelve los distintos aspectos de la vida
en la relacion de los seres humanos en tanto entes individuales y colectivos, de
los hombres y mujeres con Chaw gnechen, con la naturaleza, el cosmos vy los
distintos elementos que conforman la vida espiritual y material del mundo

mapuche.
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Tal como sostiene uno de sus longko, este proceso parte de una “.idea
fundamental que es el kiime felen, a parte del chegun que es hacerse persona.
También, esta todo el tema del kiime felen o kiime kalen por que mas que kiime
kalen es mas kiime felen. Qué significa estar en un estado, cuando tu no tienes
problemas, en el sentido que no tienes problemas de salud, econdmicos, de
pobreza o de otra indole. Entonces involucra un estado socioeconomico
bastante complejo. Implica un bienestar social, una buena vida. Eso es a lo que
se aspira o sea que la gente encuentre un poco eso. Que tenga sus animales,
sus caballos para salir, que tenga amor si es posible, ojala, cuenten con
vehiculo, empiecen a ampliar sus tierras, tengan medicamentos a disposicion
cuando falte, porqué todos estamos propensos a enfermarnos de una u otra
cosa. Pero, que en ese lugar cuando uno vaya encuentre lo que necesita. Hay
satisfaccion en eso. Aun cuando uno esté en un estado de enfermedad de su
familia, uno siempre en una situacion de desequilibrio, hay desanimo y
mantienes un espiritu en la gente, una forma de solidaridad”. (Entrevista a José

Quidel, Longko I. Terriorial).

Dichas demandas por autonomia, control territorial implican,
indudablemente la reivindicacion de determinados derechos que le han sido
negados a éste entre innumerables pueblos indigenas. Lo cual le ha significado
constantes negaciones, imposiciones y respuestas que en general no resuelven
las reales demandas, lo cual no tendra solucion mientras no se redefina la
nocion y rol del Estado. Al respecto, Villoro (1998) senala que el Estado
moderno nace con una tension interna entre el poder central que intenta
imponer la unidad y los pueblos diversos que componen una realidad social
heterogénea. El poder estatal ha tratado de eliminar esa tension de maneras

mas 0 menos radicales, pero siempre violentas. Desde la exterminacion de
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pueblos enteros (como en Estados Unidos), su reduccion en “reservaciones” o
“ghettos” (los judios en Europa) o las deportaciones masivas (como en la Rusia
de Stalin), hasta formas de violencia disfrazada, como las politicas de
integracion forzada a la cultura nacional, tal como suelen practicarse en los

paises de América Latina”. (Villoro, 1998: 80).

En definitiva, la articulacién de propuestas de desarrollo desde la base de
una identidad territorial aparece como una forma desde donde se hace posible
volver a controlar los espacios territoriales, recuperar los derechos y construir
respuestas representativas desde las particularidades que poseen como pueblo

y de las diversidades que existen al interior de la cultura.
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VII. CONCLUSIONES

La generacidon de una propuesta de desarrollo territorial enddgena
conlleva una serie de elementos que permiten comprender los fines y
perspectivas que la orientan. Asi, la necesidad de implementar nuevos espacios
para las demandas e inquietudes de los distintos sectores territoriales del
Pueblo Mapuche, constituye una de las respuestas que fundamentan el

nacimiento de este tipo de iniciativas.

Para resolverlas resurge la idea de reformar las identidades territoriales
mapuches, en funcion de implementar nuevas propuestas de desarrollo que
promuevan el real sentido de bienestar que ha sustentado desde tiempos
ancestrales la filosofia y existencia del pueblo mapuche, lo cual implica el
desafio de reivindicar el ejercicio de determinados derechos y deberes. Para
ello parten desde una reflexiéon colectiva en torno a la vision de desarrollo
territorial. Proceso desde el cual emanan los elementos que permiten

fundamentar el desarrollo de la iniciativa.

La consideracion de la sabiduria, la memoria historica y el kimun
expresado a través del rakidUam mapuche constituyen el orden metodoldgico
desde el cual la Identidad territorial wenteche articula su propuesta. Lo cual
implica conciencizar a la poblacion que habita dicho sector de la necesidad de
generar procesos como éstos desde una sélida base cultural y participativa.
Proceso que involucra la participacion de los jévenes, adultos y especialmente
los nifios, en cuya formacion aportan fundamentalmente los padres, familiares y
colectividad en general al permitirles constituyan parte activa de los distintos

ceremoniales, ritos y reuniones propios de la cultura y realidad sociocultural del
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territorio de Xuf Xuf. Ademas, a este proceso se han ido incorporando
paulatinamente y cada vez con mayor protagonismo las mujeres; quienes en
tiempos anteriores participaban desde el hogar a través de las conversaciones

con Sus esposos.

Desde la participacién, se trata de recuperar el derecho colectivo y hacer
frente a nuevas intervenciones que pudiesen arrastrar paulatinamente a una
segregacion entre los miembros, tal como ha ocurrido en otros lof y

comunidades que engloban el ayja rewe de Xuf Xuf.

Todo este proceso de revitalizacién, fortalecimiento, promocién y rescate
se sustenta en la finalidad de recrear la cultura y sus formas tradicionales
representativas, de forma que pueda efectivamente reproducirse las raices y
costumbres; todo lo cual implica para los involucrados la mantencion y
supervivencia del Pueblo Nacion mapuche. Que el ciclo de vida que lo envuelve
se reproduzca en las nuevas generaciones con la misma o mayor solidez y
cotidianeidad que caracterizd6 a las generaciones ancestrales que persisten
espiritualmente al interior de la mapu. Lo cual no tiene sentido si no desde el
reconocimiento individual y colectivo de su razén de ser, su condicidn y
creencias, no solo de quienes forman parte del pueblo nacién mapuche sino de

la sociedad en un conjunto.
El reconocimiento del ser mapuche, de su Identidad y derechos

inherentes constituyen asi los criterios desde los cuales se definen los

elementos que fundamentan la propuesta y su significacion.
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Por ello, para que estas propuestas indigenas y de los pueblos que
habitan el mundo en general se requiere no solo el reconocimiento y ratificacion
de convenios internacionales que faculten el derecho de propiciar y articular su
propio desarrollo sino también de mecanismos efectivos de proteccion de estos
y todos aquellos derechos que los distintos pueblos conciban como propios.
Resulta, por tanto indispensable la existencia de estados plurinacionales que
permitan a cada nacidn establecer y ejecutar sus propias nociones de derecho,
de establecer la justicia, de promover y facilitar a cada uno de sus integrantes el
acceso a la tierra, a las formas y medios de produccion, a la salud, a la
educacion, a las libertades individuales y colectivas, al poder, a la toma de

decisiones y en general a todo lo que contribuya al real desarrollo popular.

Finalmente, a través de los viajes que a dado como resultado este
estudio se hace necesario recalcar que las distintas problematicas sociales,
culturales y politicas que genera la reduccion territorial al Pueblo Mapuche, de
cuyo proceso las familias que conforman este futal Mapu no resultan ajenas y
que dia a dia es posible visualizarlas en las portadas de los periddicos y
noticiarios debe asumirse tal como es. Es decir, como un conflicto que no sélo
involucra a Mapuches, sino muy por el contrario, en él se encuentran implicitos
el Estado, particulares y Pueblo Mapuche. Soélo ello permitira apoyar
verdaderamente a las personas que conviven en la ruralidad y al mejoramiento

de las sociedades, cuyo fin guia el accionar de nuestra labor.
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