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PRESENTACION

Este tomo retne un conjunto de articulos que se publicaron a fines de los
80 y los primeros afios de la década del 90 del siglo pasado, en un contexto
distinto al que se aprecia al promediar la segunda década del siglo XXI en
el pais y América Latina.

En primer lugar, en ese momento empezaban a cobrar fuerza los estu-
dios sobre los espacios fronterizos que poco habian llamado la atencion.
La aparicion de trabajos de Sergio Villalobos, Luz Maria Méndez, Carmen
Norambuena y Leonardo Ledn, por citar algunos, nos brindaron la opor-
tunidad de desarrollar en la Universidad de La Frontera varios proyectos
de investigacion, seminarios y publicaciones. A estos esfuerzos se sumaron
historiadores e historiadoras argentinas de diversas universidades del pais
con los cuales establecimos nexos que estimularon nuestro trabajo. No
podemos dejar de mencionar a Martha Bechis, Susana Bandieri, Gladys
Varela, Graciela Fachinetti, Maria Mercedes Gonzalez Coll, Celia Priegue,
Pedro Navarro Floria, Maria Andrea Nicoletti, Raul Madrini, Daniel Villar,
Juan Francisco Jiménez y varios mas que colaboraron en un primer libro
que titulamos Araucania y Pampas. Un mundo fronterizo en América del
Sur, publicado por la Universidad de La Frontera en 1996.

En segundo lugar, la mayoria de quienes estibamos interesados en los
estudios fronterizos coincidimos en que la labor de la Iglesia Catélica fue
particularmente interesante por todo lo que escribieron los misioneros so-
bre estos espacios fronterizos. Se produjo asi una estrecha relacion entre
los estudios fronterizos y la evangelizacion en América, estimulada esta
tltima por las reflexiones que se hicieron a propésito de la conmemoracion
del V centenario del viaje de Colon.

Las propias ordenes religiosas iniciaron una revisiéon de su labor y va-
rias se atrevieron a pedir perdon por los excesos cometidos. Los métodos




utilizados para imponer el cristianismo, la persecucion de las idolatrias y
las actitudes etnocidas y genocidas, en algunos casos, fueron temas larga-
mente debatidos en un ambiente de fuerte critica cuando ya habia desapa-
recido la censura que se vivié en Chile en los afios de la dictadura.

Esos afios correspondieron también a la emergencia de las demandas
de nuestros pueblos originarios, castigados y reprimides no sélo durante la
Colonia, sino con igual o mayor dureza durante los procesos de construc-
cién de los estados nacionales en América Latina.

No cabe duda que en aquellos afios todos estuvimos dispuestos a exigir
explicaciones a la Historia, con el convencimiento que a partir de enton-
ces se construirian sociedades mas justas y respetuosas. Probablemente se
logré menos; sin embargo, los textos que publicamos en este volumen dan
cuenta de las preocupaciones de un grupo importante de historiadores y
académicos que nos reintegrabamos a nuestras labores universitarias pen-
sando siempre que en el pasado encontrariamos ensefianzas para enfrentar
el futuro.

Misioneros y Evangelizacion

Jorge Pinto Rodriguez

Temuco, septiembre de 2015




CAPITULO I
Misioneros y Mapuches
El proyecto del padre Luis de Valdivia y el

indigenismo de los jesuitas en Chile’

1. INTRODUCCION

Aunque este trabajo ha sido preparado para un encuentro de etnohisto-
riadores, conviene precisar que se ha elaborado desde la perspectiva de
la Historia. Entre el historiador propiamente tal y el etnohistoriador hay
diferencias de enfoques y propositos que, naturalmente, no pasaran inad-
vertidos en este articulo. Con todo, me parece que la Historia ofrece matices
interesantes respecto de un tema -el de los misioneros y las actitudes de los
indigenas frente al catolicismo-, que ha despertado gran interés entre los
estudiosos del pasado hispanoamericano.

De partida debo sefialar que persigo aqui cuatro propositos. En primer
lugar, trata de examinar el origen del proyecto del padre Luis de Valdivia,
sugiriendo la existencia de una estrecha relacién entre la accion de los je-
suitas que actuaron en Chile y la experiencia que adquirieron en el Perd. En
segundo lugar, destacar el caracter misionero de la propuesta de Valdivia.
Sin desconocer la connotacion politica que pudo tener la “guerra defen-
siva”, los planteamientos de Valdivia se insertarian en una proposicién

1 Este capitulo forma parte de un trabajo que se desarrollé en la Universidad de La Frontera

de Temuco en torno a dos proyectos de investigacion, financiado el primero por la Di-
reccion de Investigacion de nuestra Universidad (Las misiones franci: en La Arau-
cania, 1756-1848); y, el segundo por el Fondo Nacional de Investigacién Cientifica y
Tecnoldgica de Chile ~FONDECYT- (Integracion y desintegracion de un espacio regional, La
Araucania, 1700-1900). Co-investigadora en ambos proyectos fue la profesora Holdenis
Casanova Guarda. El autor agradece a ambas instituciones el apoyo recibido. Al mismo
tiempo expresa sus agradecimientos a los profesores Patricio Cerda y Pablo Mufioz por la
ayuda en la localizacion de algunas fuentes.
Una primera version de este capitulo se publicé en Encuentro de Etnohistoriadores, Serie
Nuevo Mundo: Cinco siglos. N° 1. Osvaldo Silva G., Eduardo Medina C., y Eduardo Tellez
L. (Editores), Departamento de Ciencias Historicas, Facultad de Filosofia, Humanidades y
Educacion, Universidad de Chile, Santiago, 1988, pp. 70-92.




misionera que fue, por sobre todas las cosas, un medio para lograr la con-
version de los indios.

El punto anterior marca, en tercer lugar, el caracter que tuvo el indi-
genismo de los jesuitas del siglo XVII. Se trataria de la reivindicacion del
indio al servicio de una causa superior: probar que el indigena era capaz
de asumir el evangelio. Este el punto que interesa discutir en tercer lugar.

Finalmente, en la ultima parte del trabajo pretendo examinar la res-
puesta mapuche a la propuesta de los jesuitas. En otras palabras, aproxi-
marnos a la resistencia que hacen los indios al intento de los misioneros de
imponerles una religion extrafia a sus costumbres y tradicion, que termin6
por derrumbar el viejo proyecto de Valdivia.

Misioneros y Evangelizacidn

2. EL ORIGEN DEL PROYECTO DEL PADRE LUIS DE VALDIVIA

A pesar que los jesuitas llegaron a Chile después que los franciscanos, juga-
ron en la Araucania, hasta la fecha de su expulsién (1967)un papel mucho
mas importante.

La obra misionera de los jesuitas en América se inicia en el Pert en la
segunda mitad del siglo XVI y desde alli se proyecta a Paraguay, Argentina
y nuestro pais. Las raices del proyecto misionero que levantaron en Chile,
por lo menos durante buena parte del siglo XVII. Obedece, pues, a los prin-
cipios que maduraron en el Perd. Su fracaso los llevard a pensar en una
alternativa diferente, pero eso ocurrird recién al promediar el siglo XVII,
cuando se agota la primera generacion de jesuitas formados al alero del
padre Luis de Valdivia y del padre Diego Torres Bollo.

Como se sabe, el padre Luis de Valdivia, habia nacido en Granada hacia
1560. Ordenado sacerdote en 1589, ingresa luego a la Compaiiia. Destinado
prontamente al Pert, sirvié primero en el Cuzco y luego en Juli, el centro
misionero experimental mas importante que tuvieron los jesuitas en Amé-
rica en el siglo XVI. En 1592 se traslada a Lima y en 1593 viaja a Chile
con los primeros jesuitas que vinieron al pais, bajo las ordenes del padre
Baltazar Pifas, a quien reemplaza en el cargo de rector en 1594. Tres afios
mas tarde, al asumir el gobierno de Chile Alonso Garcia Ramon, empieza
a ejercer una considerable influencia en el destino de la guerra de Arauco,
ganandose la simpatia y admiracion de algunos y el odio y suspicacia de
otros (Medina 1979: 359-370).

(T
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Aunque por lo acontecido en el Paraguay y en todo el Rio de la Plata,
la idea de reduccion como método misional esta asociada a los padres de
la Compaiiia, se ha dicho que fueron precedidos alli por los franciscanos,
en quienes encontraron un alto grado de colaboracién(Necker 1979:5). Tal
afirmacion lleva implicita la sugerencia de que, en alguna medida, la pro-
puesta jesuita se habria inspirado en una practica franciscana.

Es indudable que la colaboracion existio. Sin embargo, el origen de
la gestion de los jesuitas, tanto en Chile como en el Paraguay, hay que
buscarla en las propuestas que hicieron en el Perti los primeros misioneros
que actuaron alld, en quienes necesariamente hay que fijar la atencion,
particularmente en el padre José de Acosta.

Los primeros jesuitas llegaron al Pert en 1568, apenas 34 afos después
de haber jurado los votos su fundador. Se trataba de una orden joven, llena
de vitalidad, de un entusiasmo desbordante y dispuesta a luchar por la fe.
Soldados de Cristo, constituirfan un verdadero ejército con muchos rasgos
similares a los que existian en Europa, en uno de los cuales se habia enro-
lado Ignacio de Loyola.

Sus primeros pasos en América estuvieron marcados por la incertidum-
bre. Sin embargo, no tardaron demasiado en darse cuenta de su ineficacia,
pero no les quedaba alternativa: la constitucion de la orden prohibia hacer-
se cargo de parroquias o doctrinas que los sujetaran en algun lugar y con-
tra ello poco podian hacer. El temor de verse victimas de ambiciones ma-
teriales los dejaba en el muevo mundo practicamente de brazos cruzados.

El virrey Francisco de Toledo, interesado en reducir a los indios al es-
tado y organizacion social que tenian antes de la llegada de los esparioles,
quiso aprovecharse de los jesuitas para lograr su propésito. Apoyandose en
una bula del papa Adriano, logré convencerlos que adoptaran las doctrinas
del cercado (Lima) y Huarachori, en la sierra peruana (1570) y, seis afos
mas tarde, en 1576, la residencia de Juli, en las orillas del Titicaca (Echa-
nove 1955: 106).

En Huarachori los padres siguieron practicando el sistema de misiones
volantes, llevando regalos a los indios y persuadiéndoles, de acuerdo a
los consejos de Toledo, que se redujeran a pueblos (Toledo 1957:7). Pero,
al aceptar Juli en 1575, llegaron mas lejos. Siendo ya provincial el padre
Acosta, deciden reconocer como valido el método de las doctrinas estables
y trabajar en ellas con el entusiasmo que siempre desplegaron durante
su gestion en América (Mateos 1947:5-20; Echanove 1955: 107-122). Ese
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mismo aio el padre Acosta elabora su Procuranda Indorum Salute o Predi-
cacion del Evangelio en las Indias, quiza uno de los tratados mas completos
para asumir el trabajo misional. Acosta llevaba ya cuatro afios en el Perti
y habia misionado largamente en el interior del pais, encontrandose en
varias ocasiones con Toledo durante la famosa visita que practico el virrey
por esos afios (Mateos 1947:5-20; Echanove 1955: 107-122).

A pesar que en los afos siguientes algunos padres manifestaron cier-
tas reservas y recomendaron abandonar Juli, el padre Diego Torres Bollo,
superior del lugar, logré convencerlos que no lo hicieran. Con ello se con-
solidaban las bases del proyecto jesuita que empieza a madurar en la sierra
peruana y del cual se nutri6 el padre Luis de Valdivia. Por esta razon, lo
que le interesaba al llegar a Chile era remover un obstaculo que impedia

evangelizar al indigena.
3. EL CARACTER MISIONERO DEL PROYECTO JESUITA

El proyecto jesuita era, pues, un proyecto misionero. La connotacion politi-
ca de la guerra defensiva era un accesorio totalmente ajeno a los principios
que alentaban la accién de los padres de la Compaiiia. No era aquella la
esfera en que ellos se movian. Y esto conviene tenerlo claro.

Sin embargo, era obvio que en Chile no se daban las condiciones para
intentar un camino semejante al que se propuso para el Pert y el Para-
guay. Hubo aqui que seguir un procedimiento diferente, un tipo que queda
atrapado en el estilo que podriamos llamar dominicano, pero ejecutado
por jesuitas que tenian tras de si la experiencia peruana. Sobre este punto
me parece interesante hacer referencia a dos asuntos: la conversion como
proposito misional y el cardcter del camino reduccional.

La mision es una institucion de la Iglesia destinada a salvar a los hom-
bres modernos (Comblin 1963: 12). Ejercida en tierras desconocidas, entre
infieles que hablan lenguas diferentes y que practican costumbres entera-
mente ajenas al cristianismo, se abren al misionero dos alternativas, sobre
todo después del concilio de Trento. La primera consistia en salvar a los
infieles por la via sacramental y, la segunda, por la conversion.

El sacramento, principalmente el bautismo, no convierte al indigena,
pero purifica su alma, abriendo para €l las puertas de la salvacion. Los
franciscanos adhirieron en los primeros afos a esta practica en América.
Para ellos los indios eran los invitados de la hora undécima, a quienes

. A
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habia que hacer entrar presurosamente a la iglesia, de cualquier manera,
bautizando masivamente a comunidades enteras, sin exigir preparacion
alguna y sin preocuparse por el destino de los “nuevos cristianos”. Por eso
fueron duramente criticados por los dominicos (Gongora 1986: 137-138),
acusandoles de bautizar en México entre 1524 y 1536 a mas de cuatro
millones de indigenas, sin la mds minima instruccion (Ceccherilli 1955:
213-219). Aunque mas adelante los franciscanos abandonaron este proce-
dimiento, no cabe duda que quedo legitimado desde los primeros tiempos
de la Conquista.

La otra alternativa era diferente. Se trataba de salvar a los indios por
la via de la conversion, ganarlos para la Iglesia y conseguir su salvacion
afianzado en ellos la fe y los principios del cristianismo. La actividad sa-
cramental debia, pues, ser, reemplazada por una accion evangelizadora que
hiciera posibles llevar a los indios la palabra del Sefior.

La segunda alternativa suponia dos cosas: en primer lugar, considerar
a los indios capaces de asumir el cristianismo, elevandolos a la calidad de
seres racionales, tal vez en minoria de edad, pero absolutamente hébiles
para entender la nueva religion; y, en segundo lugar, despejar el camino
que impedia al misionero llegar hasta ellos con el evangelio. De lo primero
me ocuparé mas adelante, ahora quisiera detenerme en lo segundo.

Despejar el camino significaba para el misionero crear un ambiente
adecuado para comunicar su mensaje. Las condiciones en que se desenvol-
vio la Conquista y la posicion en la que quedaron las comunidades nativas
después de la ocupacion de sus tierras no eran, desde todo punto de vista,
muy alentadoras. Esto obligé a los misioneros que anhelaban la conversion
de los indios a cambiar de actitud.

En un interesante articulo de Mauro Matthei, publicado en la década del
60, se sostiene que durante los primeros anos, cuando la guerra entre espa-
fioles e indigenas tuvo un cierto caracter nacional, los misioneros estuvie-
ron de parte de los vencedores y como tales fueron vistos por los pueblos
americanos. Sin embargo, cuando sometidos los indigenas a la autoridad
de Espana se convierten en el proletariado indigena del régimen econémico
ligado a ella, y sus luchas adquieren un cardcter social, los misioneros se
ponen de su parte en un esfuerzo por promover la justicia social (Matthei
1965-1966. 3-4).

Esta, agrega Matthei, se podia lograr por dos caminos: consiguiendo un
estatuto juridico favorable al indigena, mediante la apelacion a la Corona;
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o, creando un nuevo régimen econémico favorable al indio. El primero
habria sido el camino propuesto por los dominicos; el segundo, inspira la
propuesta reduccional que alentaron franciscanos y jesuitas (Matthei 1965-
1966: 5-6). Ambos perseguian, en todo caso, estimular las relaciones entre
un misionero que se empeinaba en convertir a los infieles y un indigena
hacia quien iba dirigido el mensaje evangelizador’.

El camino reduccional tenia que apoyarse en una prictica indigena
que permitiera “aldear” a los indios o, al menos, reunirlos en comunidades
sobre las cuales poder actuar. Y si en Paraguay llego a tener éxito, se de-
bié a la existencia de una sociedad precolonial impregnada de una logica
socio-religiosa que hacia posible el intento (Melia 1986:210). Alfo parecido
habia ocurrido en el Peru.

En Chile la situacion era diferente. Por una parte, los mapuches te-
nian una religion mas primitiva, demasiado distante del cristianismo y, por
otra, eran contrarios a la idea de reducirse. Ambas actitudes dificultaban
la tarea del misionero. Refiriéndose a la primera Rosales reconocia, por
ejemplo, que los indios de Chile le eran mas barbaros porque no conocian
al verdadero Dios ni tenian idolos que adorar; asi, no sabian de religion,
culto ni veneracion (Rosales 1878-1878 1,162). El padre Sosa, franciscano,
denunciaba, a su vez, los peligros que resultaban de la idea de inducir a los
indios de la frontera a reunirse en pueblos, pues aborrecian de tal modo esa
costumbre, que se rebelarian’.

Al llegar los jesuitas, a fines del XVI, percibieron nitidamente esta si-
tuacion. Los franciscanos, que habian actuado en la Araucania por mas de
30 afios, mostraban sintomas de fracaso y no trepidaban en recomendar el
empleo de la fuera para someter a unos indios belicosos que se negaban a
admitir la palabra de Dios. No es que los franciscanos odiaran a los indios
0 que pr i los cond Al contrario, su amor a ellos y su
afan de salvarlos, los impulsaba a actuar de esa manera. Entre la salvacion
y la perdicion del indio, se interponian sus barbaras costumbres y si era

2 En este punto me gustaria agradecer una observacién que me formulara el profesor John
Murra sobre los dominicos, no considerados inicialmente en este trabajo, por correspon-
der su accién en Chile al siglo XVI. Agradezco también al padre Mauro Matthei haber
puesto en mis manos algunos trabajos cuya lectura ha contribuido a aclararme aspectos
relacionados al tema.

3 Fray Pedro de Sosa. “Memorial del peligroso estado espiritual y temporal del Reino de
Chile, 1616 En Medina 1963: I, 158-193).
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necesario emplear la fuerza para aquietar aquellas costumbres y salvarlos
para la vida eterna, no habia por donde escoger.

Los jesuitas eran diferentes. El cardcter providencialista que tienen y
su marcado optimismo, les hace pensar que para conseguir el propésito de
convertir al indio, solo hay que remover los obstaculos que impiden llegar
a ellos con la palabra del Sefor. En la imposibilidad de lograrlo por la via
reduccional, se conforman con apelar a la Corona para conseguir un esta-
tuto juridico favorable al indigena. De eso se trata cuando el padre Valdivia
pide la abolicion del servicio personal y recomienda lo que se ha llamado
la guerra defensiva.

Su opcién no es una opcion politica ni estratégica. Es una opcion misio-
nera. Cuando Valdivia se refiere a los inconvenientes de la guerra, sefiala
en primer lugar que impide la predicacion y estorba la ensefianza de los
indios; la paz y la quietud abriran las puertas al evangelio y este es princi-
pio primordial que se ha de mirar en esta materia®.

4. EL INDIGENISMO JESUITA. DEL PADRE VALDIVIA AL PADRE
ROSALES

Al referirse a la actitud asumida por los jesuitas para salvar a los indios,
vale decir, a la conversion, sefialaba que esta suponia dos cosas: remover
los obstaculos que impedian alcanzar ese proposito y, d que los
indios estaban capacitados para entender el evangelio o hacerse cristianos.
Lo primero marca el cardcter misionero de la propuesta de Valdivia, punto
que tocaba en el apartado anterior; lo segundo, los limites de lo que podria-
mos llamar el indigenismo jesuita.

Los padres de la Compaiiia iniciaron en Chile una cruzada de abierta
defensa del indigena. No son en esto los primeros, habian sido precedidos
por dominicos y franciscanos (Lagos 1908; Huneeus s/f; Ramirez 1986). Sin
embargo, en este caso la defensa se inicia cuando habian transcurrido 50
anos de lucha y se notaba ya un cierto agotamiento que se trasunta en el
pensamiento de los padres seraficos. Luis de Valdivia no tenia reparos para
reconocer que el servicio personal era injusto y contrario a los indios y que
estos tenian motivos para rebelarse®. Es imposible, decia en otra parte, que
indios tan pobres, libres y soldados se conviertan con prontitud en ovejas

4 “Informe de padre Luis de Valdivia sobre cortar la guerra, 16107
5 ldem.




que lleven el yugo que quisiéramos®. Recomienda tratarlos con suavidad y
hacer algo para terminar con la guerra. Prepara para ello un confesionario
en legua nativa y se aventura por la Araucania predisponiendo a los indios
para que vivan en paz y se conviertan al cristianismo. Sus comparieros
acttian del mismo modo. Tres de ellos sacrifican sus vidas en Ilicura y pare-
cen hacerlos envueltos en la suave felicidad de haberla alcanzado por una
causa superior, la causa que explica su propio indigenismo: la conversion
del indigena.

No es, pues, lo que ven en el indio lo que en el fondo explica su actitud
frente a ¢€l, sino, lo que esperan de €l. Por eso no reparan en obstaculos,
de un optimi: muy propio de la
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desarrollan su i inacion y provi
Orden, despliegan una actividad que cautiva.

Se trataba de ganarse a los indios y cualquier medio, menos la guerra,
asumiendo que era legitimo, porque estos estaban habilitados para hacerse
cristianos.

El indigenismo de los jesuitas adquiere forma notable en el padre Rosa-
les. No niega este ni oculta tampoco los defectos de mapuche, pero, frente a
la conducta de los espaiioles, levanta su voz y asume su defensa. El Mani-
fiesto apologético de los daiios de la esclavitud del Reino de Chile, redactado
hacia 1670, permite captar con precision su pensamiento’.

Enemigo de la esclavitud, Rosales se opone a ella porque es la causa de
la perdicion de muchas almas y la traza de que se vale el demonio para im-
pedir la predicacion del evangelio y la conversion de los gentiles. Eterniza
la guerra, convirtiéndose de medicina para acabar con ella en veneno que
estimula su existencia. Se hace la guerra para conseguir esclavos y la escla-
vitud es injustificable desde todo punto de vista, aun cuando se argumente
que a través de ella se podria desnaturalizar a los indios y sacarlos de sus
barbaras costumbres para cristianizarlos.

Esa no es razon que convenza, dice Rosales, “porque el evangelio no
obliga a ninguno a dejar sus tierras para oirle. Antes obliga Cristo, Sefior
nuestro, a los apéstoles y predicadores del a que vayan por todo el mundo a
predicarle™. Fustiga, ademas, duramente a los espafioles que dicen que los
indios no son cristianos porque estdn cargados de vicios; peores cristianos

“Parecer del Padre Luis de Valdivia acerca de la guerra de Chile, 16097 En Medina 1963.

6
1L, 57-58.
Este escrito de Rosales fue publicado integramente por Domingo Amunategui Solar (1910.

1i, 183-251).
8 [dem, p. 209,




son los espaiioles que hacen la guerra para conseguir esclavos, obligando
a los indios a tomar las armas en justa defensa.
El indigenismo de Rosales apunta a una idea: remover el estorbo que

Jorge Pinto Rodriguez

impide la predicacion del evangelio. Porque los jesuitas quieren convertir
y creen poder lograrlo, asumen la defensa del indio, levantando su voz
contra los abusos de los espafioles. Ese es el sello que marca su actitud
reivindicadora del mapuche; un técito reconocimiento a la capacidad del
indio para hacerse cristiano y un sentirse llamado para conseguirlo. Un
indigenismo que mira mas hacia dios que hacia los indios.

Con Rosales parece extinguirse esta primera generacion de jesuitas. Los
que vienen detras perciben que la conversién requiere un esfuerzo mas
arduo y complejo. La salvacion por via de la conversion pasa a un segundo
plano; retoman la via sacramental y a ello responde el método de correrias
que practicarian en adelante.

A mediados del siglo XVII empieza a derrumbarse el proyecto del padre
Luis de Valdivia. Los jesuitas se conforman entonces con “salvar” a los in-
digenas a través del bautismo, convencidos de que por la via sacramental
encaminan sus almas al cielo y derrotan al demonio. No consiguen con
ello convertir a los infieles, pero, soldados de Cristo, logran al menos de-
rrotar a su peor enemigo: Satands. A partir de entonces y mas que antes,
el demonio sera un elemento que orientara la accion de los jesuitas en la
Araucania.

5. LA RESPUESTA INDIGENA

Hubo ocasiones en que los jesuitas encontraron respuestas alentadoras.
Eran los signos de Dios que los estimulaba a perseverar en una tarea sobre-
cargada de sacrificios. Las propias acciones de los misioneros, encaminadas
a llamar la atencion de los indios, contribuian a que se sintieran atraidos
hacia una religién que se les presentaba de modo solemne y por sacerdotes
que parecian tener poderes sobrenaturales. Sin embargo, en la Araucania
los tropiezos fueron mayores. Se desato una resistencia al cristianismo que
las fuentes iluminan con claridad. Fue la resistencia que desarmé a los
franciscanos y que obligo a los jesuitas a recurrir al sistema de correrias a
partir de la segunda mitad del siglo XVII.

Pruebas de esta resistencia abundan en las fuentes de la época. Un caso
notable ocurri6 en la mision de Marbén durante la sublevacion de 1766.
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Los indios tomaron una imagen de la Virgen de que se veneraba alli y
le cercenaron la cabeza, culpandola de haberles echado en otros tiempos
tierra a los ojos para defender a los espafoles (Méndez 1984; 189). En esa
ocasion, los indios se comportaron de un modo parecido a los sacerdotes
que destruian sus idolos en la época de la extirpacion de las idolatrias.

En otros casos fue la indiferencia del mapuche frente al mensaje del
misionero la causa de su desaliento y, en otros, su obstinacion por no aban-
donar sus practicas religiosas.

La obra misionera en América y Chile constituye un largo e interesante
capitulo. Apenas se han tocado aca algunos elementos del proyecto mi-
sionero levantado por los jesuitas en la primera mitad del siglo XVII y la
resistencia que encontraron en los mapuches. Aunque mucho se ha escrito
sobre el tema y nuevas obras aportan nuevos puntos de vista’, el caracter
que tuvo la labor de la Iglesia, los conflictos que provocé y la forma como
trato de resolverlos, serdn siempre motivos de debate.

Misioneros y Evangelizacion
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CAPITULO Il
Entre el Pecado y la Virtud
Mortificacion del cuerpo, misticismo y
angustia en la temprana evangelizacion del
Peru, Paraguay y Chile'
1. INTRODUCCION

Werner Hoffman, al estudiar las misiones entre los chiquitanos, practicadas
en el siglo XVIII, describio las incursiones de los jesuitas en términos que
parecen increibles. Hombres de carne y hueso vagaban durante semanas y
meses por desiertos, selvas y pantanos sin mas recursos que aquellos que
cogian de la naturaleza. Algunos como el padre Arce llegaron a sobrecoger
a los indigenas”.

Mucho antes, a comienzos del siglo XVII, Ruiz de Montoya relaté la
travesia que hizo desde San Ignacio a los Saltos de Iguazi, en medio de
un verdadero diluvio, trepando entre los arboles atravesada su pierna con
una espina y sin otra compaiiia que un par de indios tan afligidos como él.

En Chile, el padre Melchor de Venegas se aventuraba entre los Chonos
por mares que muy pocos habian navegado. En Arauco, el padre Torrelllas
recorria los rehues rebeldes armado solo con una cruz. Aranda, Vechi y

1 Parte importante de la documentacion y textos utilizados para elaborar este articulo se
reunieron durante una pasantia de investigacion realizada en el Instituto de Estudios La-
tinoamericanos de Londres, entre mayo y agosto de 1990, gracias a una Beca del Consejo
Britanico. Debo por esto un especial agradecimiento al profesor John Lynch que me recibio
como investigador asociado en el Instituto de Estudios Latinoamericanos y al profesor Leo-
nardo Leén por la acogida y apoyo que me brindé en Londres. Las largas conversaciones
que sostuvimos en esa oportunidad fueron claves para avanzar en mis estudios.

Una primera version de este capitulo se present como ponencia en el Congreso La
Evangelizacion del Perd, Arzobispado de Arequipa, 1990, que se edité por el mismo
Arzobispado con el titulo de La Evangelizacion del Pert, siglos XVI-XVIL, Arequipa, 1990,
pp. 143-172. En Chile se publico en el Ilbru Misticismo y violencia en la temprana evan-
gelizacion de Chile, Ediciones Unives d de La Frontera, Temuco, 1991. En co-autoria
con Maximiliano Salinas y Rolf Foerster.

2 Werner Hoffmann. Las misiones jesuitas entre los chiquitanos, Fundacion para la educa-
cion, la ciencia y la cultura, Buenos Aires, 1979; y, Vida y obra del padre Martin Schmid,
Fundacion para la educacion, la ciencia y la cultura, Buenos Aires, 1981.
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Montalbén, como varios en los siglos XVI y XV, acabaron sus dias a ma-
nos de los indios, en medio de verdaderos éxtasis. Lo mismo sucedi6 con
Roque Gonzilez en las riberas del Uruguay y la vida del franciscano Fran-
cisco Solano en los llanos del Tucumén, es un elogio a la fortaleza humana.

En este trabajo intento explorar la fuente de vitalidad de los misioneros
que participaron en la temprana evangelizacion del Pert, Chile y Paraguay
y la forma como vieron a los indios cuando estuvieron frente a ellos. Se
trata de una aproximacion a la mentalidad del misionero, a sus fantasias y
angustias. Al misticismo tan particular que se vivié en los siglos XVIy XVII
y que, de alguna forma reproducen las crénicas jesuitas y franciscanas.

El espacio que cubriré corresponde a las antiguas provincias jesuitas del
Perti y Paraguay, vale decir, Pert, Chile, el noreste argentino, parte del Uru-
guay y el Paraguay. Ambas provincias coinciden con los territorios que los
franciscanos misionaron desde el Perti, Tucuman y Santiago de Chile. Ya esta
dicho que serdn las cronicas de los propios misioneros las que serviran para
hilvanar algunas ideas. No importa establecer la veracidad de los hechos,
productos la mayoria de sus propias fantasias, sino, de fijar la atencion en el
modelo de vida que se esconde detras de estos. Importa el ideal de vida del
misionero y como ese ideal se transforma en fuente de vitalidad y en obs-
tdculo que impide ver al indigena. No es la historia factual la que se quiere
abordar, sino aquella que pudo ser o no ser, pero que estuvo en la mente de
los protagonistas de esta historia, influyendo en sus comportamientos.

Antes de entrar en materia, quisiera formular algunas observaciones.
Creo que los misioneros fueron etnocentristas, etnocidas y en ciertos casos,
genocidas. Creo que desestructuraron a las comunidades nativas. Comparto
la idea de que el catolicismo terminé siendo para los pueblos indigenas una
entrada a la cultura europea y un mecanismo de dominacion’. La evangeli-
zacion fue también una conquista, una agresion, un proceso en el cual
los misioneros no estuvieron muy dispuestos a salir de su propio mundo
para mirar a las culturas americanas como expresiones diferentes y con la
misma legitimidad de la europea®. Durante los siglos XVI y XVII el indio

3 Lyn Lowry. “Religién y control social en la colonia: el caso de los indios urbanos de
Lima*. En Allpanchis, N' 32, 2° semestre 1988, Cusco, pp. 11-42. Veéase también Pedro
Casaldaliga. “A los quinientos afios: y = entrevista con M. J,
Vigil. En Revista Latinoamericanade Teologle Ao Vi N® 16, San Salvador; enero-abril
1989, pp. 115-130.

4 Francoise Morin Indien. “Indigenisme, indianite” En Indianite, ethnocide, indigenisme
en Amerique Latine, Centre National de la Recherche Scientifique, Paris, 1982, pp 3-7




no fue mds que un simple objeto al cual se le negaron sus expresiones
culturales, dando origen a lo que podriamos llamar una América profunda
y discriminada por un europeo que solo aspiré a imponer un proyecto oc-
cidental, excluyente y negador de todo lo americano®. Todo esto me parece
claro.

Sin embargo, creo también que la evangelizacion constituye un capitulo
particular. Resisto la idea de reducir la conquista de América a un solo pro-
ceso de dominacion. Hubo varios y cada uno tuvo su propia dindmica. En
resumen, me parece que debemos concederle a los misioneros el derecho a
tener su propia historia, buena o mala, como nos parezca, pero de ellos al fin.

Lo anterior supone admitir que la conquista espiritual tuvo sus pro-
pios fines y que se desenvolvié dentro de una légica distinta a la de otro
conquistador. Un punto de partida podria estar en entender y aceptar que
al misionero solo le interesé ganar al indigena para la fe. Al margen de
la manipulacion que hizo de ellos el Estado espaiiol y de la manera cémo
los grupos hegemonicos de la sociedad colonial trataron de ponerlos a su
servicio, el ultimo fin del misionero era ampliar las fronteras de la cristian-
dad, y no por un mero afan expansionista, sino porque con ello se lograban
dos de los anhelos basicos de todo evangelizador: brindar a los hombres
la oportunidad de vivir conforme al fin para el cual ellos creen que fueron
creados, amar y venerar a Dios; y ofrecerles la oportunidad de alcanzar la
salvacion eterna.

Estos son los principios que orientan los pasos del misionero y, a partir
de la forma como asumen su tarea y de la estrategia que cada orden ela-
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bora para alcanzarla en América, se pueden establecer las diferencias entre
Dominicos, Agustinos, Jesuitas, Franciscanos y Mercedarios®. No aproxi-
marse a la evangelizacion desde esta perspectiva, puede conducir a negar
su esencia y a no comprender su verdadero sentido.

y Tzvetan Todorov. La conquista de América. La cuestion del otro. Siglo XXI editores,
Meéxico, 1987.

5 Guillermo Bonfil. México Profundo, una civilizacion negada. Secretaria de Educacion Pi-
blica y Centro de Estudios Superiores. M(‘Xl(‘l), 1987. Vcasc lamlm- el libro de Fernando
Mires, En nombre de la cruz. de i San Jos¢ de
Costa Rica. 1986.

6 Mauro Matthei. “Nicleos comunitarios indigenas en la cristianizacion de Hispanoaméri-
ca”. En Anales de la Facultad de Teologia, Universidad Catdlica de Chile, nims. 17 y 18,
cuaderno 4, Santiago, 1965-1966. Véase también, Enrique Dussel. Historia general de la
iglesia en América Latina, tomo I/1 Cehila. Ediciones sigueme, Salamanca, 1983.




En sintesis, y con todas las limitaciones del caso, quisiera penetrar en
las propias concepciones del mundo y de la vida que tuvieron los misione-
ros, para intentar una lectura diferente de este capitulo tan impactantes de
nuestra historia. Se trata, simplemente, de buscar en dos aspectos precisos
la fortaleza del misionero y la forma como vieron al indigena, elementos
que permitan comprender un capitulo mayor de la historia colonial: la
temprana evangelizacion del Pert, Paraguay, Chile y Uruguay.
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2. EL DUALISMO DE LA CRISTIANDAD OCCIDENTAL.
EL CUERPO, EL ESPIRITU Y LA CONCIENCIA DEL PECADO

El hombre en la Baja Edad Media actué conforme a dualismos que provo-
caban tensiones’. Uno de estos fue el que maduré al interior de la cristian-
dad occidental en torno a la creencia de que el cuerpo y el alma eran entes
independientes. Juan de Escoto, el célebre pensador franciscano, sostenia
que el hombre es una unidad compuesta por una forma corporal que se
deja ver en el caddver y un alma que seria otra sustancia. Y, aunque en

Escoto el dualismo adquirié forma mesurada, es una clara expresion de

la concepcion dualista del hombre que empezé a ganar fuerza al interior

de la Iglesia®.

El hombre, se decia en un tratado traducido del toscano al castellano
en 1550, es un compuesto entre carne y espiritu, como un medio entre
las bestias y los dngeles. Los primeros son pura sensualidad; los segundos
expresion suprema de la espiritualidad o la razén®. Caminamos, decia un
Jjesuita del siglo XVI, en una bestia de mal paso, en un cuerpo que es un
estorbo para el alma. La carne y el espiritu son dos contrarios enemigos que
viven en nosotros en continua guerra'®.

7 José Antonio Maravall. Utopia y reformismo en la Espaiia de los Austrias. Siglo XX1
editores S.A. Madrid, 1982, p. 27.

8  Enrique Dussel. £l dualismo en la ia de la cristi Editorial Guadalupe,
Buenos Aires, 1974.

9 Tratado de la victoria de si mismo, traducida del toscano por el padre maestro fray Mel-
chor Cano, de la Orden de los Predicadores. Impreso en la casa de Sebastidn Martinez,
Valladolid 1550.

10 P. Alonzo Rodriguez, S. J. Excercicio de perfeccién y virtudes Christianas, Por Pedro
Escuder Impresor, Barcelona, 1747. Esta obra fue escrita en 1606. Pinelli, otro jesuita del
XVI, veia también al cuerpo y el alma como dos opuestos, sin embargo, dejo abierta la
posibilidad de que pudieran vivir como amigos. Al apartarse con la muerte, se producia ¢l

dolor propio de una separacion de dos entes que han vivido tanto tiempo juntos. A csto, y
al temor que producia el juez divino, se debia la afliccion que provocaba la muerte, Vease




De este modo, el dualismo de la cristiandad occidental establecia no
solo la independencia del cuerpo y del alma, sino, un abierto enfrentamien-
to entre los dos. Subyace la idea de que el cuerpo es demoniaco y el alma
sustancia de Dios, reproduciéndose en el hombre la lucha mas formidable
que proclama el cristiani occidental: la per guerra entre Dios
y Satands. El ser humano termina encarnando la contradiccion vital del
cristianismo y, de acuerdo a quienes asi piensan, de toda la humanidad''.

Debemos saber, decia un jesuita citado anteriormente, que el cuerpo
es nuestro enemigo mortal, el mayor traidor que nunca se vio, que anda
siempre en busca de nuestra muerte eterna y todo lo que ha menester para
ello, porque son los demonios los que toman nuestra carne para vencernos.
Por eso, debemos actuar con el como un caballero que va sobre un caballo
furioso y mal entrenado, al cual debemos dominar, admitiendo con San
Bernardo, que el cuerpo no es mas que algo que nos han encomendado y
al cual debemos negar la satisfaccion de todos los apetitos, pues son mera
expresion del demonio'”.
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El dualismo cuerpo y alma se convierte, asi, en un dualismo extraordi-
nariamente tensional. Ambos, el cuerpo y el alma, son dos contrarios que
se enfrentan en una lucha de resultado irreversible. Si vence el cuerpo,
vencera para siempre, si gana el alma, la gloria sera eterna. El ideal cris-
tiano de los siglos XVI y XVII no supone otra cosa que el triunfo de Dios
o la derrota del hombre por Satanés. Esta es su contradiccion vital y en-
carnada en el hombre, le ofrece a este la posibilidad de definir su destino
final: la perdicion si se entrega a las pasiones del cuerpo; la salvacion si
logra dominarlo.

Aunque las mentes de religiosos més cultivados o con un sentido co-
mun mejor dispuesto admitian que al cuerpo habia que darle lo suyo para
la reproduccién de la especie o para que pueda vivir y tener fuerzas para
trabajar en las cosas virtuosas', la mayoria de quienes ingresaban a las

Lucas Pinelli, S. J. Noticias de la otra vida y del estado de las almas en el otro mundo,

traducida al latin por fray Alfonso Lépez de Rubinos, mercedario, en Ia oficina de Manuel

Martin, Madrid, 1767, Segun noticias del traductor, el p. Pinelli o Pinelo nacio en 1562 y

falleci6 en 1607. La primera edicion de su obra se hizo en 1608.

Una de las obras que mejor reproduce esta impresién s la del padre Alonso de Andrade,

S. J. Itinerario historial que debe guardar ¢l hombre para caminar al cielo. En la imprenta

real, Madrid, 1649-1674,

12 Alonzo Rodriguez. Exercicio de perfeccidn, pp. 223-234.

13 Tratado de la victoria de si mismoy Pedro Rivadencira S. J. Tratado en el cual se da razén
del instituto de la religion de la Compaiia de Jesiis. Impreso en el Colegio de la Compania
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Ordenes religiosas que vinieron a evangelizar al Nuevo Mundo, se forjaron
en la idea de que el cuerpo es el peor enemigo del hombre. La vida, decia
el padre Nieremberg, con la gravedad de su docta ilustracion, no es sino
un camino peligroso que va orillando la eternidad. Cualquier descuido o
sometimiento a las debilidades temporales, puede conducirnos a un gran
despenadero'. El bautismo, sefialaba otro jesuita, nos quita el pecado ori-
ginal, pero no nos aparta de la rebeldia de nuestro apetito contra la razén
y contra Dios. En la carne esta el origen del mal, alli se cobija el enemi-
go principal al cual debemos odiar con todas nuestras fuerzas. El odio al
cuerpo es el principio de la virtud. Los santos se odiaban a si mismo, se
aborrecian y de ahi les nacia su espiritu grande de acercamiento a Dios'".
Otro beato, modelo de virtud cristiana en el XVI, proclamaba la persecucion
que debia hacerse el hombre a si mismo, para ofrecer al alma la posibilidad
de hacer la voluntad de Dios'®.

El hombre, agobiado por el panico de sus pecados, intentaba a toda
costa forzar las puertas del cielo. La devocion moderna nacia poniendo el
acento en la meditacion personal y en una religiosidad cargada de herois-
mo. San Ignacio decia: “no soy mas que un montén de estiércol, lo que
debo pedir a nuestro Sefior es que en el momento de mi muerte, eche mi
cuerpo a las basuras para que sea devorado por pajaros y perros... (Acaso
no es lo que debo desear como castigo a mis pecados?""”.

Los religiosos cultivan con particular deleite el odio al cuerpo. Un caso
ilustrativo es el del jesuita chileno Melchor de Venegas, nacido en Santiago
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de Jess de Madrid, 1695, pp. 34.

Juan Eusebio Nieremberg, S. J. De la diferencia entre lo temporal y lo eterno: crisol de
desengaiios con la memoria de la eternidad, postrimerias humanas y principales misterios
divinos. Imprenta de Manuel Martin, Madrid, 1762, pp. 16. El padre Nieremberg vivié
entre 1595 y 1658. La primera edicion de este libro se hizo en 1685.

Alonzo Rodriguez. Exercicio de perfeccidn, pp. 217. La idea de que el hombre debe luchar
consigo mismo y que la vida es una suma de contrastes parece ser la nota dominante de
la cultura del barroco que domina en los siglos XV1 y XVIL Véase José¢ Antonio Maravall.
La cultura del barroco. Ariel. Barcelona. 1980.

Obras espirituales del beato Alonso Rodriguez, coadjutor temporal de la Compailia. Orde-
nadas y publicadas por el padre Jaime Nonell, S. J. Imprenta de Francisco Rosal, Barcelo-
na 1885-1887. El beato Alonso Rodriguez fue contempordneo al padre Alonzo Rodriguez.
Sus obras espirituales corresponden a diversas memorias de su vida escritas por él a partir
de 1604

Citado por Jean Delumeau. El catolicismo de Lutero y Voltaire. Editorial Labor, Barcelona,
1973, p. 53. Sobre ¢l mismo punto, véase pp. 11-14 de la misma obra, y el libro de Ger-
man Doig. Dos maestros espirituales: Guillermo José Chaminade y fray Luis de Granada.
Fondo editorial, Lima. 1990.
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en 1572, cuya vida conocemos por un relato que escribiera su compaero
en Chiloé y luego provincial de Paraguay, padre Juan Bautista Ferrufifio'®,

Venegas estudio en Santiago y luego en Lima e ingresé a la compania
en 1593. El le decia al padre Ferrufifio:

Jorge Pinto Rodriguez

su carne, apli dsperos cilicios y macerdndola
con pesadas disciplinas; ddbale un poco suefio, y ese muchas veces sobre
una tabla, ayunaba todo el adviento... Llegé tanto a la enemistad de su
cuerpo que el padre Luis de Valdivia, con quien se confeso, le mandé a
moderar el rigor de tanta penitencia..."".

Huia de la vista de las mujeres decia el padre Ferrufifio y ain a su ma-
dre y hermana no miraba.

“En la ciudad de Castro -apunt6 Ferrufifio-, hay una casa nuestra, y en
ella una huertecilla, y entr6 en esta un dia una india que habia escalado
la huerta para hurtar fruta; apenas discernio si era mujer (como si hubiera
visto un infernal fantasma), le volvié a gran priesa las espaldas, y salt6 a la
puerta de la calle dando tales voces y gritos, que alborot6 a la vecindad...
por no pasar por estancias donde habia mujeres, rodeaba muchas leguas, y
cuando mds no podia, se quedaba a dormir en el campo, aunque ¢l tiempo
fuese riguroso™.

Se sentia desterrado en la tierra. A Dios le decia “;Hasta cudndo he de
prolongar este destierro? ;Cuéndo he de salir de la carcel de este cuerpo,
a verte en moradas eternas?"”'. Cualquier detalle de su vida le servia para
demostrar su odio al cuerpo.

“En Chilo¢ -sigue contando el padre Ferrufifio- fue a oir de penitencia a un
enfermo, lleg6 la noche que con sus tinieblas y lluvias le estorbo en volver
a la embarcacion, no habfa donde recogerse, sino un rancho de morada de
unos pobres indios, no quiso recogerse en €l, sino que paseindose en la

18 Se encuentra publicada en Juan Eusebio Nieremberg. Firmamento religioso de lucidos as-
tros, en algunos cleros varones de la Compaiia de Jesis. Por Maria de Quifones, Madrid,
1644 pp. 742-757.

19 [dem, pp. 743-744.

20 [dem, p 752.

21 ldem, p 746.




playa, sufrié con maravillosa constancia terrible frio, vientos y agua que
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cay6 aquella noche™”.

Sus ropas eran pobres, por no gastar papel escribia con letra menuda
y solo se alumbraba con los cabitos de vela que otros desechaban. A tal
extremo llevo las cosas que no se atrevia a mirar una estampa de San Ig-
nacio que llevaba en el breviario, convencido de que, en caso de resucitar
el santo, lo expulsaria de la compaiiia. Vivié convencido de que Cristo
permanecia en la cruz por los pecados que él, Melchor de Venegas, cometia
en vida”.

Estas y otras actitudes de este jesuita van descubriendo un ideal de vida
que permite comprender la accion de los hombres que predicaron el cristia-
nismo durante los primeros afos de la conquista. El odio al cuerpo y el pa-
nico al pecado les hacen tomar conciencia de su pequefiez e imperfeccion,
empujandolos a acciones heroicas que, de otro modo, tal vez no habrian
emprendido. Sin embargo, los aparto también de los indigenas. Atrapados
por sus propias ideas, terminaron levantando una nebulosa detras de la
cual, la silueta de los indios se desdibujo casi por completo. En América, los
misioneros se quedaron sin ver al sujeto a quien querian convertir.

3. EL SOMETIMIENTO DEL CUERPO A TRAVES DE LA MORTIFICACION.
EL IDEAL DE VIDA RELIGIOSO

Surge en los hombres que se comprometen con la iglesia un ideal que
contempla el sometimiento del cuerpo hasta conseguir su muerte, para en-
tregar el alma purificada a Dios. El camino es la mortificacion; el ejemplo,
Cristo que sacrificé su vida por los hombres.

Todos los Santos y Maestros, decia el padre Alonzo Rodriguez, ensefian
que la mortificacion es la disposicion y medios necesarios para la oracién.
Ambas van unidas; con la primera el hombre se predispone para la segun-
da, logrando una mejor comunicacion con Dios. La mortificacion consiste
en negar nuestra voluntad y contradecir nuestros apetitos®.

22 Idem, p 752.
23 Idem, pp. 753-754.
24 Alonzo Rodriguez

ercicio de perfeccion, pp. 217-234.
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Jorge Pinto Rodriguez

La mortificacion purifica el alma, especialmente cuando se han desata-
do los apetitos del cuerpo. Cuanto mas necesario es controlar a este, mas
necesaria es la mortificacién. San Ignacio es el mejor ejemplo.

Después de las lecturas que hizo de Cristo y los apéstoles en el hospital
de Pamplona, San Ignacio inicié una vida de penitencia que lo aparté del
mundo. Para Ilbrarsc de las angustias ayunaba; preparaba mas tarde sus

ici iri verdad reglas para vencerse a si mismo, y, por
medio de la dxsc:plma y austeridad logré matar en vida a su cuerpo. Su
confesor dijo de ¢l que ni vivia naturalmente, sino de milagro. A su muerte
le hallaron el higado duro y seco, casi como una piedra; el estomago todo
arrugado y encogido por la abstinencia®.

Hacia rigurosas penitencias. Dormia sobre el suelo, de noche oraba mas
que dormia, fuera de un dspero cilicio, afligia su carne con un cingulo de
hierro. Trece veces al dia se disciplinaba con cadenas de fierro, andaba los
“debo
hallarme como un cuerpo muerto, que no tiene querer ni entender, como
un crucifijo que se deja volver de una parte a otra, como un baculo en
mano de un viejo que se deja gobernar™”.

Por tener asi, tan muerta la carne, nunca la mancillo, mas bien, siempre
estuvo dispuesto a ofrecerla a los demds. Una noche en Paris se arrojo a
las aguas heladisimas de un lago para separar a un hombre de amores im-
puros que lo apartaban de la virtud”. En Barcelona se expuso con gusto a

pies descalzos™. En el testamento que dejo a sus hermanos apunt6:

25 Juan Eusebio Nieremberg, S. J. Honor del Gran Patriarca San lgnacio de Loyola. Por
Maria Quifiones, Madrid, 1645 pp. 1-24. Esta obra corresponde a lo que se considera
el tomo 1 de nueve volimenes de biografias de jesuitas, escritas por diversos padres y
recopiladas en los siguientes tomos. Tomo I1: [deas de virtud en algunos cleros varones
de la Compaiia de Jestis para los religiosos della. Recopilados por el padre Juan Eusebio
Nieremberg. Por Maria Quifiones, Madrid, 1643. Tomo Iii: Juan Eusebio Nicremberg, Fir-
mamento religioso de lucidos astros en algunos claros varones de la Compania de Jestis.
Por Maria Quifiones, Madrid, 1644. Tomo IV: Juan Euscbio Nierembergt. Vidas cjemplares
v venerables memorias de algunos claros varones de la Compaiiia de Jesis. Por Alonso
Paredes, Madrid, 1647. Tomo V: Alonso de Andrade, S. J. Varones ilustres en santidad,
letras y zelo de las almas de la Compaitia de Jesis. Por José Fernandez de Buendia, Ma-
drid, 1667. Los tomos VI, VIl y IX corresponden a los tres tomos de la obra del padre Jos¢
Cassani, S. J. Glorias del sequndo siglo de la Compaiiia de Jesis, dibujadas en las vidas y
elogios de algunos de sus varones ilustres... que han florecido desde el aiio de 1640, Por
Manuel Ferndndez, impresor, Madrid, 1784-1786.

26 Nieremberg. Honor del gran patriarca, p. 47.

27 ldem, p. 37.

28 [dem, p. 33.
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una brutal paliza a manos de unos jovenes a quienes estorb6 la entrada al
locutorio de un convento de monjas™.

La conviccion de que en el cuerpo se anudan las pasiones y los malos
instintos y que el hombre puede vencerlos, lo salvo, tal vez, del suicidio.
En Manresa, agobiado por la angustia, se entregé a la oracion. Al hacerlo,
sentia que el corazon se le secaba y que el tedio y la amargura se apode-
raban de ¢l. Se recogié en un convento Dominico. Estabase largas horas
encerrado en su celda, llorando amargamente y pidiendo a gritos el socorro
de la divina misericordia. Entonces, estuvo a punto de arrojarse a un enor-
me precipicio. No lo hizo, porque no era ¢l quien lo deseaba, era su cuerpo
y el demonio que se habia apoderado de ¢1*°.

Ayuno con fuerza y, al fin, logro la victoria. No fue una victoria m:
Los historiadores de la Orden han sefialado que Dios lo premio admiti¢n-
dole a su dulce trato. De la angustia paso al éxtasis. Se negaba a coloquios
con el sefior. Mas tarde, en el hospital de Santa Lucia, tuvo un “rapto” de
ocho dias. Estuvo tan enojado de los sentidos que, algunos le tuvieron por
muerto, solo las ligeras palpitaciones del corazon daban sefiales de que atin
vivia. Sus comparfieros mas cercanos propal la noticia de que entonces
Dios le orden¢ la fundacion de la compania’.

Entre los franciscanos existia una tradicion similar. San Francisco vivio
envuelto en las pasiones terrenales hasta que Dios le llamo, segiin dicen los
historiadores de la Orden, a reparar su casa que amenazaba ruina. Desnudo
iré, habria replicado el Santo y, despojandose de sus bienes, comprome-
tiose a seguir rigurosamente el evangelio™. La regla de los franciscanos se
reduce asi, a una especie de orientacion para vivirlo, organizados en una
fraternidad de menores, destinada a servir y no servirse de los demés™.

Tan edificante como la vida de San Francisco era para los franciscanos
la figura de San Juan de Escoto, uno de los hermanos mas brillantes que
ha tenido la Orden.

Misioneros y Evangelizacién
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Antonio Astrain, S. Historia de la Compasia de Jesiis en la Asistencia de Espaiia, Tomo
1. Imprenta sucesores de Rivadeneyra, Madrid, 1902, p. 48.
San Ignacio de Loyola. Autobiografia. Editorial Cultural, Buenos Aires, 1943, pp. 44-45.

8

31 Astrain, obra citada, pp. 38-41.

32 Llorca, B, S. I. ef al. Historia de la iglesia catdlica, Tomo IL. Biblioteca de autores cristia-
nos, Madrid, 1958, pp. 806-807.

33 San F 0 de Assi
por Jos¢ Antonio Guerr:

ritos, biografias y documentos de la época. Edicion preparada
Biblioteca de autores cristianos, Madrid, 1976.
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Jorge Pinto Rodriguez

Nacido en Irlanda o Escocia hacia 1274, Escoto fue solicitado a sus pa-
dres, modestos pastores de ovejas, por dos franciscanos que pasaron por el
lugar. Gracias a la virgen, dicen sus biégrafos, supero las dificultades natu-
rales que tenia para el estudio, convirtiéndose después de una ensofiacion
durante la cual nuestra sefiora lo habria dotado de una especial capacidad,
en el estudiante mas brillante que pasé por Oxford™.

Sus raptos eran continuos. En medio de estos la fuerza de su fe adquiria
expresion fisica. Durante una navidad en Paris, estuvo a punto de provocar
un incendio con el fulgor de su mirada. El franciscano que voy siguiendo,
dice que fue llevado hasta los brazos de Dios para adorarle de cuerpo pre-
sente. Desde entonces se privo de probar carne, anduvo descalzo y visti6
una vil y remendada tunica®.

Logré vivir muerto al pecado, a los vicios y al mundo. Su celo a la hon-
ra de Dios le impedia perdonarse a si mismo. Decia que por el amor de Dios,
el hombre no solo debia exponerse a los tormentos o a la muerte corporal,
sino al mismo no ser. Por eso andaba casi siempre extatico™.

“su recuaje era un biculo, al que arrimaba su pendiente cuerpo, su provision
la confianza en la Divina Providencia... su mesa la mendicidad, su manjar,
los pedazos de pan que le daban en las puertas, su cama, el abrigo que
hallaba en la piedad de los fieles, solicitada por su peticion humilde..."".

Reivindico el poder de la voluntad. Segin el, todo se ordenaba a esta.
Una vez que tomaba posesion de su trono, ejercia un augusto principado.
Sostenia que la influencia del mundo exterior se traducia en términos de
pasion, pero que lo podiamos admitir o rechazar por medio de la voluntad.
La vida moral resultaba del juego de la voluntad y del esfuerzo que esta
realizaba para ordenar todos los actos de nuestra vida al mas excelente de
los bienes: el querer divino. La vida del hombre, concluia Escoto, transcurre

34 Memorial por la religion de San Francisco en Defensa de las doctrinas del serdfico doctor
San Buenaventura, del sutilisimo Doctor Escoto y otros doctores cldsicos de la misma
religion, por fray Esteban Pérez y otros. En Madrid, por la viuda de Luis Sanchez, 1628,

Fraile Joseph Jiménez Samaniego. Vida del venerable padre loan Dunisio Escoto, por
Bernardo de Villadiego, Madrid, 1668, pp. 90-93.

36 [dem, pp. 127-128.

37 Idem. pp. 153-157.
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en una lucha entre dar gusto al cuerpo o a Dios. La vida moral consistia en
lo segundo y se podia conseguir por medio de la voluntad™.

Su muerte corond una dichosa relacién con Dios. Estando en Colonia,
cogid un achaque de su habitual desabrigo. Echose a la cama y como el mal
no aflojaba, pidié los sacramentos y se recogi6 interiormente en un silen-
cio profundo. Estuvo asi durante varios dias, hasta que el 8 de noviembre
de 1308, en suave quietud, de la cércel de su cuerpo salio dulcemente su
espiritu a gozar del reino de la gloria®.

Escoto murié antes de cumplir 34 afos. Su carrera intelectual y su
prestigio en los circulos académicos habian sido admirables; no por eso
abandono la pobreza y humildad. Dos siglos mas tarde, un médico italiano
que investigo su muerte, insinu6 que no habria fallecido en un éxtasis, sino
de un ataque de apoplejia que lo habria conducido vivo a la tumba. Esta
insinuacion levanté una unanime condena de la Orden. Su ejemplo ilumi-
naba el modo de vida que debian seguir los franciscanos*.

Se escriben verdaderos tratados sobre esa forma de vivir. El provincial
de la provincia franciscana de Santiago, en Espaiia, fray Gonzalo, publi-
ca en 1531 su Espejo de los frailes menores, en el cual da cuenta de los
preceptos que deben cumplir los frailes para alcanzar la virtuosidad del
religioso®. El jesuita Lucas Pinelli publica De la perfeccion religiosa y de
la obligacion de los religiosos de alcanzarla, proclamando la mortificacién
como el medio para reducir los sentidos a la obediencia de la razon. La
mortificacion, decia Pinelli, mata el amor propio, los apetitos sensuales y
da vida al espiritu de la religion. Su modelo es la propuesta de Gerson en
la imitacion de Cristo*.

Muy cerca de este ideal estuvo también el padre Alonso de Andrade. Su
Itinerario historial que debe guardar el hombre para caminar al cielo, cuya
segunda edicion se hizo entre 1648 y 1674, es una invitacién para vivir
como Cristo, en constante guerra contra los apetitos del cuerpo. El cuadro

38 Joaquin Carreras y Artau. Ensayo sobre el voluntarismo de J. Duns Scot. Tipografia Ca-
rreras. Gerona, 1923.

3

Fraile Joseph Jimencz Samaniego, obra citada, p. 301.
40 fdem, pp. 308-309.

41 Espejo de los frailes menore
impreso por Juan Cronberger

S

por fray Gonzalo, Provincial de la Provincia de Santiago,

evilla, 1531,

42 Lucas Pinel. De la perfection Religieuse et de'l obligation qua le religieur a la aquerir.
Chez lean Libert, Paris, 1633, Pinelli hace referencia a la invitacion de Cristo, atribuyén-
dosela a Gerson. Hoy suponemos que fue escrita por Tomis de Kempis. 3
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de la muerte que pintd en sus paginas es patético. El alma es conducida al
tribunal supremo en donde Jests exige cuentas. A su lado la Virgen, los
santos y sacerdotes claman salvacion; mas alld, los demonios reclaman la
condena. La sentencia es irrevocable: el cielo para los virtuosos, el infierno
para los pecadores; el limbo para las almas de los recién nacidos que no
alcanzaron a limpiar el pecado original y, el purgatorio para quienes deben
purgar temporalmente sus culpas. Una descripcion de este, muy semejante
a otras del infierno, hecha por un alma que resucité para relatar su expe-
riencia, traduce la angustia que estas imagenes deben haber causado en los
hombres que creian en ellas. Era, segtn el padre Andrade:

Jorge Pinto Rodriguez

“Un campo tan espacioso y dilatado que la vista no podia alcanzar su
fin; estaba lleno de llamas y de innumerables almas en ella ardiendo y
padeciendo juntamente con el fuego varios géneros de tormento, segun
la calidad de sus pecados, a algunos los despedazaban con inexplicable
rigor, a otros frefan en sartenes y tinas de azufre y resina ardiendo, a
otros descarnaban con peines de acero, otros aspados, otros en bocas de
serpientes, y todos clamando a Dios y a sus santos por misericordia, y a los
vivos por sufragios, oraciones y limosnas para salir de aquellas penas™.

El padre Pedro de Mercado, también de la Compania de Jesus, insis-
tia en la mortificacién como un medio para alcanzar la virtuosidad. Los
sentidos, decia el padre Mercado, son instrumentos con los cuales suelen
pecar los hombres; mortificado es aquel que le da pesar y los aflige para
su propio mérito. Su obra El cristiano virtuoso con los actos de todas las
virtudes que se hayan en la santidad, es un verdadero tratado acerca de las
mortificaciones, en ella se refiere a las mas comunes, tal cual aparecian en
las cartillas que se repartian a los nifios en el siglo XVI, es decir, la mortifi-
cacion a la vista, los oidos, el olfato, el gusto y el tacto. Estas ultimas, eran
las mds corrientes y las que comtnmente se tenian por tales. Consistian en
cilicios, disciplinas y rigores que causaban dolor fisico*.

Miguel de Molinos, otro mistico espanol del siglo XVII, hacia una aca-
lorada defensa de la contemplacion. Segun €l, el estado contemplativo es
“hallar la cosa, es gustar y sosegar el divino manjar en el estomago, es el

43 Alonso de Andrade. Itinerario Historial, p. 185.
44 Pedro de Mercado, S. J. El cristiano virtuoso con los actos de todas las virtudes que se
hallan en la santidad. Por José Ferndndez de Buendia, Madrid, 1673 pp. 159-165.
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fin y el término, es llegar a entender y conocer a Dios”. Cualidad de los
perfectos, la contemplacion era la mayor forma de acercarse a Dios y ase-
gurar la salvacion®.

No vivir de ese modo era exponerse al pecado y al castigo de Dios.
Subyace la idea de un Dios encolerizado que envia terribles penas a los
pecadores*. El “soliloquio” de San Buenaventura transmite un mensaje
marcado por el dramatismo en estas convicciones.

Dios, decia San Buenaventura, impuso a los hombres su amable imagen,
pero, por el pecado, estos impusieron sobre ella la del demonio. Formado
por Dios, el hombre fue deformado por el pecado; la contriccion lo acerca
a la gracia y a su reforma y, para esto, el alma debe considerar con temor
el dia en que sera juzgada.

“Considera pues, alma mia - decfa San Buenaventura - con temor que serd
de ti el dia postrimero; cuando hablard contra ti tu conciencia de todos los
pensamientos, cuando te acusaran de todas tus obras los elementos; cuando
en testimonio contra ti serd traida la cruz de Jesucristo; cuando sus azotes
dardan voces contra ti; sus heridas alegrardn, los clavos hablarén, las llagas
se quejaran. Angustiaos, de la una parte estardn los pecados acusando; de la
otra estard la justicia; de dentro quemara la conciencia; debajo la espantosa
hondura del infierno parecerd; encima del juez airado con justo juicio; de
fuera, el mundo ardiendo de dentro la justicia del que juzga espantando™’.

Es la imagen que brota de una religiosidad tormentosa. La Virgen, para
librar a sus devotos, se descubria los pechos y mostrandoselos a Jests,
clamaba misericordia®. Sin embargo, la tnica forma de escapar al castigo
era acercandose a la virtuosidad. La Imitacion de Cristo de Tomas Kempis,

&

Miguel de Molinos. Defensa de la contemplacion. Editorial Nacional, Madrid, 1983. La cita

en las pp. 105-106. Molinos estableci6 cuatro categorias en la aproximacion de Dios: la lec-

cion (lectura de la Biblia), la meditacion, la oracién y la contemplacion. Lievo tan Iejos sus

ideas acerca del abandono en que debia caer el hombre, que fue juzgado por la inquisicion.
46 Pierre Duviols se refiere a esta imagen al dar cuenta del castigo con que se amenazaba
a los Idélatras de América. Véase La lutte contre les religions autochtones dans le Perou
Colonial. Institute Francais d'Estudes Andines, Paris, 1971, p. 21.

4

4

S

Soliloguio de San Buenaventura. Por Fadrique, alemén de Basilea Burgos, 1517.

&

Este cuadro se repite cada vez que el religioso quiere destacar la ayuda de la virgen.
Véase, por ejemplo, ¢l escrito del padre Alonso de Andrade. Como s patrona universal
del género humano la Beatisima Virgen Maria, Madre de Dios y seiora nuestra. Imprenta
Real, Madrid, 1648, p. 159 y, para el caso de Chile, Alonso de Ovalle, S. J. Histdrica rela-
cidn del Reino de Chile. Imprenta Ercilla, Santiago, 1988, 2 vols. Vol. 2, pp. 237-238,
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ofrecia los avisos utiles para lograrlo. El hombre debia mortificarse, mirarse
como estiércol y de la misma forma considerar todas las cosas de la tierra.
“La ciencia mas alta y mas 1til, decia Kempis, es el conocimiento mas exac-
to y el desprecio de si mismo”. El ejemplo era la vida de Cristo; el camino,
la mortificacion y el temor de Dios". La lectura de la obra de Kempis fue
tarea obligada para muchos hombres que cedieron al peso de una religion
que buscaba afanosamente la salvacion de las almas.

Jorge Pinto Rodriguez

4. SOLANO Y RUIZ DE MONTOYA: DOS CASOS EJEMPLARES EN
AMERICA

En ese ambi se fc ban los misi que venian a evangelizar a
Amgérica, principalmente los jesuitas y los franciscanos. Escoto, San Fran-
cisco, San Ignacio y San Buenaventura eran los modelos que trataban de
imitar. Ese ideal los llevaba a admitir la mortificacién como un medio para
lograr la muerte del cuerpo y la salvacién del alma. La mortificacion de
la carne apartaba al hombre del pecado, purificaba el espiritu y facilitaba
la relacion con Dios. Conseguida la purificacion, sobrevenian estados de
éxtasis, de profundo contenido mistico, que podia elevar a los hombres a
la gloria de Dios o exponerlos a caer en terribles angustias, tal como le
acontecié a San Francisco y a San Ignacio.

Francisco Solano, franciscano, y Antonio Ruiz de Montoya, jesuita, mi-
sioneros en el Tucuman y en Paraguay, respectivamente, resumen actitudes
y disposiciones frente a la vida que fueron muy comunes en los religiosos
de la época.

Voy a seguir el caso del primero a través del relato que hiciera de su
vida otro franciscano, el padre Diego de Cérdova, quien escribio acerca
de €l en Lima, al poco tiempo de su muerte; el de Montoya a través de
escritores jesuitas y de sus propias obras. Es decir, intentaré acercarme a
ellos en el contexto de sus propios mundos. Todo lo apologético que se
pueda encontrar en esos escritos, las fantasias y los ejemplos edificantes
que exageran las virtudes, podrian poner en duda la estricta veracidad de
los hechos, pero no anulan la conviccion que asiste a sus autores de estar
plasmando el ideal de vida que persi y que desean itir para que

49 Tomas de Kempis. Imitacion de Cristo. Editorial Atlntida, Buenos Aires, 1952. Sobre ¢l
impacto de la obra de Kempis, tal vez la mis influyente dentro de la literatura mistica,
véase Jean Delumeau. Un Chemin d* historie. Chretienté et christianisation. Fayard, Paris,
1981 p. 23.
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otros también lo sigan. En cierta medida, se podria decir que reflejan el
estilo de vida que todos quisieron alcanzar, estilo que model6 la conducta
de los misioneros en América y del cual arranca la fuerza que demostraron
y también su incapacidad para ver o entender al indigena.

Francisco Solano nacié en Montilla, Andalucia, en 1549. Inicié sus
estudios en la escuela que los jesuitas tenian en su pueblo natal, dando
tempranas pruebas de virtud y de que su vida se conducia por caminos de
santidad. A los 20 afos, en plena juventud, pidio el habito de San Francis-
co en el convento recoleto de la misma Montilla®.

Era humilde, recogido y silencioso y se caracterizaba por “una genial
mortificacion de todos sus afectos”. Con San Pablo, se podia decir con ¢l “el
mundo es crucificado para mi y yo para ¢l". Su penitencia era constante,

“Porque con ser el habito que visten en la Recoleccion de la provincia de
Granada de jerga asperisima, traia siempre un cilicio de cerdas crueles a
raiz de la carne. Dormia en una corcha y un coqueto o trozo de palo por
cabecera... las ms de las noches hacia rigurosa disciplina, derramando tanta
sangre que era menester por las mafanas lavar las salas donde las hacia™'.

Ayunaba y frenaba sus pasiones, dejando el corazén mas desembaraza-
do para que en ¢l se siembre y crezca todo lo bueno. Andaba descalzo, su
gracia era la oracion, a ella se entregaba por las noches, sin reparar en el
cansancio y el suefio. Decia que el religioso que no la frecuentaba “traia un
alma muerta en un cuerpo vivo™.

Admitido en la Orden, se traslado al convento de Santa Maria de Lore-
to, cerca de Sevilla. Alli vivid, en solitaria celda hecha por €l en un rincon
del campanario. Pasé luego al convento de Arriagasa, en Cérdoba, y luego
al de San Francisco del Monte, en la provincia de Granada, donde fue
maestro de novicios, guardidn y predicador en los pueblos vecinos. Decia
que la conversion no se alcanzaba con estudios y especulaciones, sino con
lagrimas, gemidos, oraciones y ejemplos de virtud. Cuando le preguntaron

50 Fray Diego de Cordova. Vida, virtudes y milagros del apdstol del Peri ¢l vencrable Padre
Francisco Solano. Imprenta Real, Madrid, 1643, Sobre la vida de Solano, véase también,
Benito Pistoia, ofm. Los franciscanos en el Tucumdn, 1566-1810. Cuadernos francisca-
nos, Salta, 1973.

Fray Diego de Cordova, obra citada, p. 5.

52 Idem, pp. 5-6.
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cudl era la penitencia mds perfecta para merecer al Sefior, respondi6 “tener
paciencia en los trabajos y adversidades™.

Crefa que el mejor modo de disciplinarse era desnudarse y darse en
diferentes partes del cuerpo, tal como padecié Cristo. Se castigaba como si
fuera un tirano y sus manos las de un verdugo. En San Francisco del Monte
se arrojo desnudo a un barranco con zarzas y revolcandose en las espinas,
se lacerd y lastimé sin piedad, “con grande dnimo y fervor de espiritu”. En
Montilla lami6 las llagas de un apestado y se confundia con los enfermos,
tal como lo habia hecho San Buenaventura®.

Pasé a América en la armada que trajo al Peri al Virrey don Garcia
Hurtado de Mendoza. En la travesia, la nave naufragé. Solano rechazd
subirse a los botes, alcanzando la parte més alta de la popa, bautizaba a los

brevivi yl lo una cruz i la gracia divina. Estuvo
alli tres dias, hasta que fue rescatado al ceder el temporal. En 1590 llegé a
Tucuman®.

Cordova sostiene que Solano vino a América a conquistarla por di-
ferente camino: el soldado, por la codicia del oro, €I, por los tesoros del
evangelio; el primero, a oprimir a los indios; Solano, a liberar las almas de
la esclavitud de Satands®.

En términos que podrian parecer ingenuos, el cronista franciscano, con-
tempordneo a Solano, describia la logica que movia al misionero, una logi-
ca absolutamente coherente con el camino que habia escogido en la vida.
Esa suerte de amor a los indios que brotaba de esta, dotada de una fuerte
dosis de paternalismo, no los hacia menos conquistadores que el soldado,
ni menos etnocentristas ni etnocidas. Solo los convertia en hombres que

pr ian otra ¢ ista, la conquista espiritual, para construir en Améri-

ca una utopia que ap hacia un cristiani primitivo, espiritualista,
de pobreza y de ascetismo, de fuerte contenido mistico y con el claro pro-
posito de establecer una cofradia de hermanos en Cristo, tal como lo habian
hecho los primeros franciscanos en México™.

53 [dem, pp. 8-13.

[dem, pp. 11-17.

[dem, pp. 26-38.

[dem, p. 45.

José Antonio Maravall. Utopia y reformismo en la Esparia de los Austrias, p. 95. Véase
también la obra de Robert Ricard. La conquista espiritual de Mérico. Fondo de Cultura
Econdmica. México, 1986,
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Ya esta dicho que de esta légica nacia la vitalidad del misionero, so-
bredimensionada por la certeza que les asistia de poseer la tinica verdad,
la verdad de Cristo, que comunicada a los infieles, se transformaba en
salvacion. De esa logica nacia, ademds, su actitud hacia el indigena, para
levantar la voz en su defensa o para condenarlo al exterminio en los casos
que consideraran irremediablemente perdidos®.

Solano se entreg6 en el Tucumén al aprendizaje de las lenguas nativas.
Fue cosa divina, dice Cérdova, que las hablara tan bien. Le dolia ver a los
indios cautivos en las garras de Satands. Sin cuidarse del peligro, entraba
en las tribus que le parecian mas salvajes. Su presencia causaba admiracion
a los indios; estos le tenian por mago y hechicero; bastaba su voz, cuenta el
cronista franciscano, para que se convirtieran en mansos corderos*.

Siempre estaba en si y con Dios, como si fuera un ermitaio, viviendo en
el retiro mas aislado, olvidado de las cosas del mundo. En sus encuentros
con Dios, perdia el uso de sus sentidos, cayendo en largos y profundos éx-
tasis. A estos llegaba por medio de la mortificacion. En Lima se le vio salir
de su celda en un estado de ensofiacion, levantados los pies a mas de media
vara, “guidndole el espiritu Santo para que no se estrellase con las paredes
y arcos, los brazos puestos en la cruz y los ojos clavados en el cielo, hasta
toparse con un indio a quien se abrazo fuertemente®.

Sus actos proféticos también tenian contenido social,

“dizque lo habian convidado -cuenta una leyenda de su vida- a una casa
de ricos que habia hecho fortuna con el trabajo de los indios, que era una
comida muy grande. Dizque Francisco ya estaba en la mesa con todos los
invitados y que se puso de pie. Todos han esperado que bendiga la comida,
pero agarré un pan y lo apret6 con los dedos. Y dizque con la sorpresa de
todos, que del pan salieron gotas de sangre y que ¢l ha dicho muy triste ‘yo
no puedo comer en la mesa que se come el pan masado con la sangre de los
humildes y los oprimidos’. Dizque €l predicaba todos los dias para defender
a los indios, pero nadie le ha hecho caso™'.

58 Jorge Pinto. “Frontera, misiones y misioneros en Chile, la Araucania, 1600-1900" En
Jorge Pinto et al. Misioneros en la Araucania, 1600~1900. Ediciones Universidad de la
Frontera, Temuco, 1988, pp. 17-119

59 Fray Diego de Cordova, obra citada pp. 45-46.

60 [dem, pp. 97-98.
B. E Vidal. Leyendas de San Francisco Solano. Selecciones folcléricas Codex, Buenos Ai-
res, 1965, pp. 77-80. Citado por Enrique Dussel. Historia General de la Iglesia en América
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Su alma ardia de amor a Dios, su rostro se encendia como unas brazas
de fuego. Tenfa dominio sobre los I dicaba a las aves, con su
mano sacaba peces del rio, calmaba las bestias y con su baculo hacia brotar
agua en el desierto. Caminé alegre hacia la muerte, tenia tantas esperanzas
de morir, “que por llegar a aquel punto, moria cada dia cien mil veces”. En-
treg6 su alma a Dios el 14 de julio de 1610, en Lima, a las 11 de la maiana,
¢l dia de San Buenaventura, cjemplo de virtud entre los franciscanos®™.

La semblanza de Francisco Solano que hizo el padre Cordova recuerda
la figura de Luis de Bolafios, otro insigne franciscano que evangelizo en
Paraguay. Tal como el, Bolaiios levitaba, dominaba las fieras, hacia brotar
agua de las rocas y vivia como ermitaiio entre los indios del Paraguay. Fue
también tenido por hechicero y mortificaba su cuerpo®’.

Ambos, como numerosos franciscanos que llegaron a América, tenian

Jorge Pinto Rodriguez

espiritu mil, Sus (< plati la forma de asumir la
pobreza franciscana y los poderes sobrenaturales que tenian, los hacian
parecer frente a los indios como ct bles y admirables. Eran

milenaristas convencidos de que en adelante vrndna una era del espiritu,
en la cual toda la humanidad se uniria en oracion, contemplacién mistica
y pobreza®.

Frente a la tentacion de las p les, enc en la mor-
tificacion de la carne, el camino para purlﬁcar el alma y alcanzar la virtud.
El viejo milenarismo se conjugo en ellos con una devocion moderna que
puso el acento en el dominio del cuerpo para salvar el alma. Por el tormen-
to eran conducidos a estados misticos que los hacian mscnsnblcs al dolor y
resi a cualquier esft fisico. Asumian las idades con una
especie de gozo interior, que les daba fuerza para lograr las verdaderas
proezas que consiguieron en América. Entre el pecado y la virtud, la mor-
tificacién del cuerpo los acerco al misticismo que hizo posible buena parte
de la evangelizacion en el Nuevo Mundo durante los siglos XV1 y XVII.

Latina, p. 588

62 Fray Diego de Cordova, obra citada, pp. 109-121.

63 Lois Necke - Indiens guarani et chamanes franciscains. Les primeres reductions del Para-
guay (158 - 1800). Editions Antrophos, Paris, 1979. Véase también Margarita Durdn,
Presencia . ranciscana en ¢l Paraguay (1538-1824). Biblioteca de estudios paraguayos,
Universidac. Catolica del Paraguay, Vol XIX, Asuncion, 1987.

64 La relacion entre el milenarismo y los franciscanos ha sido destacada por norman Cohn
en su libro En pos del milenio, Alianza universidad, Madrid, 1981.
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El caso del jesuita Antonio Ruiz de Montoya es parecido al de Francisco
Solano. Podria decirse que las diferencias que se observan entre ambos, son
las que distinguen a franciscanos de jesuitas®.

En su vida se sucedieron distintas etapas, tal cual le ocurriera a muchos
hombres de su época. Un escritor mexicano seialé que la vida de estos
rodaba como una naranja que se podia partir en dos mitades, una para
el diablo, otra para Dios. En la primera, se entregaban a las pasiones que
conducian a las almas a las cavernas de Satanas; en la segunda, pasados
los impetus de la juventud, se ofrecian al coro de d@ngeles y con ellos ascen-
dian, “entre nubes y lluyia de plumas encendidas, al trono deslumbrador
del altisimo™*.

No todos caminaban del mismo modo por la vida. Hubo algunos que ja-
mas purificaron sus espiritus; otros en cambio, no vivieron sino santisimos.
De los primeros, Ruiz de Montoya debié conocer en Lima a Mateo Rosas
de Oquendo, aventurero espaiiol de vida bien poco edificante. De €l dijo el
historiador que voy siguiendo “cefiia espada, pero mas gustaba de cefiir la
pluma; no hacia huesos viejos en ningin sitio, pues andaba a la buena de
Dios por el mundo, burldndose de todos; era inclinado a la sensualidad -en
Lima dejo hijos bastardos y enamoro casadas- y, al revés de sus contempo-
raneos, nunca le sedujo el dinero®.

La contrapartida la ofrece un extdtico mexicano -“el siervo de Dios,
Gregorio Lopez™- de extrafiisima figura, que vivié oliendo a muerto y sin
haber sido nunca nifio en sus costumbres. Su vida transcurrié en medio
de profundas cavilaciones, amando a Dios y al préximo, y comunicéndose
con los hombres por medio de brevisimas sentencias que nadie entendia y
que le daban aire de sabidurfa y santidad®.

65 Es posible establecer, al menos, tres diferencias: a) Montoya escribio, cosa que pocas

anos, excesivamente parcos para dar cuenta de sus trabajos;
del demonio juega un rol fundamental, testimoniando lo que
en otro trabajo he llamado “el demonismo jesuita”, elemento no tan corriente entre los
franciscanos (véase J. Pinto, obra citada, Pp. 64-66): c) Por ltimo, Montoya, como casi
todos los jesuitas, fue provid falista; los franciscanos, en cambio, parecen
resignarse a la voluntad de Dios,

66 Femando Benitez. La vida criolla en el siglo XVI. El Colegio de México, México, 1953, pp.

99-100.

Idem, p. 28. Véase también Rosas de Oquendo y otros. Introduccion ¥ notas de Rubén

Vargas Ugarte S. J. Tipografia peruana, 1955,

68 F. Benitez, obra citada, pp. 103-109. Fl siglo X1 fue prodigioso en figuras de este tipo o
de otras aun mas fantasiosas. Al tiempo de entrar Ruiz de Montoya al colegio de Lima,
debio vivir alli un hermano coadjutor cuya conducta llamo la atencion del padre Acosta. Se
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En Ruiz de Montoya las cosas se dieron de una manera mds equilibrada.
Francisco Jaque -autor de su mds extensa biografia, ex jesuita del siglo
XVII, que se mantuvo fiel al espiritu de la Orden- dijo que su infancia fue
virtuosa e iluminada por la gracia de Dios. Siendo nifio se hizo devoto de
la Virgen y a los nueve aiios hacia ya actos de contriccion, dandose con
una piedra recios golpes en el pecho. Oraba con fervor y aplicaba cilicios®.

Al comenzar la adolescencia le sobrevino una fuerte crisis. Quiso ha-
cerse franciscano, mads tarde ermitafio, pero envuelto en una profunda
melancolia, se entregé a los placeres del mundo. A los 19 aiios, senté
plaza de soldado. A punto de partir a Panama, hizo confesién de sus pe-
cados. Impresionado por la muerte de un amigo y horrorizado por una vi-
sion del demonio, decidié cambiar de rumbo. En mayo de 1605 inicia los
ejercicios espirituales en el Colegio de San Pablo de Lima; al cuarto dia
“sintio que se le iban recogiendo los sentidos y, como adormecido, con
grande suavidad y no poca admiracion suya, se le representaron todas las
religiones y a ninguna se sinti6 aficionado”, excepto a la Compaiia de
Jests. Un aflo mas tarde era recibido en la Orden. Hacia disciplinas y se
mortificaba para combatir al demonio, que le acechaba sin darle tregua’.

Jorge Pinto Rodriguez

trataba de un espaiol fugitivo de la justicia, que llevé en América una vida de aventurero y
ermitaio, hasta entrar al colegio de Lima, donde se distinguia por su humildad y prolon
dos silencios (véase “Peregrinacion de Bartolomé Lorenzo antes de entrar en la Compaiifa
En Obras del padre José de Acosta, Biblioteca de Autores Espafioles, tomo LXX11L, Ediciones
Atlas, Madrid, 1954 pp. 305-320). Todavia mds pintoresco es el caso de la llamada Monja
Alférez, en Chile, religiosa que huyd de un convento en Espaia, para llegar, después de
diversas peripecias, a la Araucania, donde se enrolé de soldado. Su historia es conocida; sin
embargo, lo que quisiera destacar es la forma como se relataban estos sucesos en Europa.
En un volante que circuld en Espaiia, las aventuras de la monja Alférez eran colocadas a la
altura de una novela caballeresca, que avivaba la imaginacion. En los siglos XVi y XViI se¢
goz6 con este tipo de relatos llevando a los hombres ciertos ideales de vida que posterior-
mente se diluyeron. (Véase Relacion verdadera de las grandes hazaiias y valerosos hechos
que una mujer hizo en 24 afios que sirvid en ¢l Reyno de Chile... sacada de un original que
dejo en Madrid en casa de Bemardino de Guzmén donde fue impreso, afo de 1625, y en
Sevilla por Simon Fajardo. Biblioteca del Museo Britanico, 593h. 17).

Francisco Jarque. Ruiz de Montoya en Indias (1608-1652). Victor Suarez Editor, Impren-
ta de Gabriel Pedraza, Madrid, 1900 (4 vols) Vol. 1, p. 67. Montoya habia nacido en Lima
entre 1583 y 1585. A los 8 aos quedé huérfano de padre y madre. corriendo su educa-
cién a cargo de los jesuitas del Seminario de San Martin de Lima. Sobre Montoya véase
también, las obras més recientes de Guillermo Furlong, S. J. Antonio Ruiz de Montoya y
su carta @ Comental (1645). Ediciones Theoria, Buenos Aires, 1964 y, Carlos Teshauer,
S. J. Vida ¢ obras do Preciaro Pe. Ruiz de Montoya, S. J. Apostolo do Guaira de do Tape.
Pesquisa, Historia N* 9, San Leopoldo, 1980,

70 Jarque, obra citada, pp. 80-152, Jarque extrae el texto que citd de las apuntaciones que

el propio Ruiz de Montoya hacia de su vida.
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También tenia raptos. Se sentia transportado al cielo y en coloquios con
el Senor. Sus éxtasis eran tan profundos que quedaba con el cuerpo todo
quebrantado”.

No solo ¢l visitaba el cielo. También lo hacian los indios que evange-
lizaba. En su Conquista espiritual, cuenta el caso de un indio que habia
muerto y resucitado para dar cuenta de los tormentos del infierno y las
gracias de la salvacién. Lo mismo le habria sucedido a una india’’.

La mortificacion preparaba el alma para esos contactos celestiales. Me-
diante ella se controlaban las pasiones y se purificaba el espiritu. Sobre
esto Montoya no tenia ninguna duda. Agobiado por un apetito del cuerpo
durante un viaje que hizo desde San Ignacio hasta Asuncion, se entrego
desnudo a la impiedad de unas hormigas del tamano de una abeja. Su
cuerpo quedd hecho una llaga desde los pies hasta la cabeza’". Sufrio des-
pués profunda angustia, tan grave como la que estuvo a punto de llevar al
suicidio a San Ignacio. Le padecié por un afio,

“Dejandolo seco y a obscuras, sepultado en una tencbrosa noche de
profundisima melancolia. Fue esto con tal exceso, que ¢l mismo juzgo
no podia vivir si el sefior, 0 no aflojaba la clavija de aquel rigor, 0 no le
conservaba de milagro la vida™*.

Quedo tan flaco, que mds parecia la imagen de un difunto que de un
hombre.

La salvacién estaba en el rigor de la penitencia. La practicaba ¢l y
recomendaba practicarla a los indios. En la reduccion de San Ignacio, ¢l
demonio se aparecia a todos los indigenas, menos a un cacique que no
conseguia verlo. Un indio le recomendé que entrara a la selva y tomara
una disciplina. Obedecio y logro ver a Satands. Otro indigena, agobiado por

71 Idem, p. 183.

72 Antonio Ruiz de Montoya. Conquista espiritual lecha por los religiosos de la Compaitia
de Jesiis en ls provincias del Paraguay, Uruguay y Tape. Imprenta del Reyno, Madrid,
1639, pp. 22-23 y 58-59,

73 Jarque, obra citada, vol It, pp. 95-99. Para los jesuitas estos eran ejemplos edificantes. EI
padre Pedro de Ofate, 2° provincial del Paraguay, lo incluyd en su carta anua de 1615,
déndolo a conocer a toda la continuidad. Véase “Octava carta del provincial Pedro de
Onate (1615)" En Documentos para la Historia de Argenting, Tomo XX, pp. 3-62, Talleres

cobo Peuser Ltda. Buenos Aires, 1929, En adclante esta coleccion se citard
ndio de Ruiz de Montoya en p. 27.
74 Jarque, obra citada, vol If, pp. 99-100.
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¢l demonio, le pidio a su padre que lo azotara. El hombre se resistio, pero
su madre, conmovida por el sufrimiento de su hijo, le aplico ¢l castigo. El
hacho, cuenta ya, logrd exp! a Satanas”™.

El cuerpo debia padecer. Era materia temporal, impura y mortal, inde-
pendiente del alma. Solo esta podia vivir y gozar la gloria eterna. Montoya
no vacilé en poner en boca del padre Roque Gonzilez, ya martirizado por
los indios, las palabras que resumian su percepcion de la vida:

“Habéis muerto al que os ama - habria dicho una voz que arrancod del
caddver del padre Roque - habéis muerto mi cuerpo, y molido mis huesos,
pero no mi alma, que estd ya entre los bienaventurados en ¢l cielo. Muchos
trabajos os han de venir con ocasion de mi muerte, porgue mis hijos vendrin
a castigarlos por haber maltratado la imagen de la Madre de Dios™,

Seguin Ruiz de Montoya, Roque Gonzdlez habria amenazado a los in-
dios no por el martirio a que lo sometieron, sino, por haber ofendido a la
Virgen. Montoya agrego que los indios habrian replicado “atin todavia
habla este embustero™”’,

5. LA EXTENSION DEL MODELO: LA MORTIFICACION Y EL MISTICISMO
COMO ESTILOS DE VIDA

¢Fueron los casos de Solano y Ruiz de Montoya una excepcion en la ¢po-
ca? Las abundantes biografias que han quedado de jesuitas y las noticias
mas reducidas que tenemos de los franciscanos, prueban que no. Més ain,
la propia sociedad civil vivié una religiosidad cotidiana marcada por el
dolor. El cristianismo que llegd con los misioneros fue un cristianismo
de Se podria hablar de una religiosidad

presiva, que los indi| no comprendieron. Asi lo prueba el testimonio
de Robert Ricard referido a la evangeliza
en su obra, decfan que los dominicos debian ser grandes pecadores para
tener que vivir mortificdndose y que los franciscanos eran unos locos,
porque daban voces y lloraban cuando todos se regocijaban’. El pueblo

6n mexicana. Los indios, sefald

75 Montoya, obra citada, pp. 23, 60-61,
76 ldem, p. 77.

77 ldem, p. 77.

78 Ricard, obra citada p. 395.
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superaria mas tarde esa religiosidad, ac dando sus formas a exp
carentes del dramatismo y tensién originales. Los cultos locales, las devo-
ciones marianas, y la figura pintoresca del demonio, son expresiones de
una religiosidad mas permisiva que represiva’™.

En los siglos XVI y XVII los religiosos se preparaban para vivir como
Solano y Ruiz de Montoya. La regla de San Francisco, los ejercicios espiri-
tuales de San Ignacio y el conjunto de obras que se escriben regulando la
vida de los religiosos, modelaban la existencia en el rigor de la penitencia
y del martirio.

El padre Alonso Barzana, uno de los primeros jesuitas en misionar el
Paraguay, exponia con admirable valor su fortaleza fisica. Enfermo, escri-
bia al superior:

“No estoy arrepentido de ver este miserable cuerpo tan atenuado de las
fatigas, antes deseo con ansias entrar en batalla otra vez hasta rendir en ella
los ltimos alientos de la vida... No quiera el sefior me sorprenda la muerte
en el descanso de esta cama, sino trabajando por su amor entre mis amados
indios, por quien derramé todo el caudal precioso de sus venas y por quien
deseo verter todo ¢l que se conserva en las mias™.

79 Dussel. Historia general de la iglesia en América Latina. Véase también a Maximiliano
Salinas. Historia del pueblo de Dios en Chile. Ediciones Rehue, Santiago, 1987. Refirién-
dose a la discusion que alcanzo en América la figura de Cristo Crucificado, Dussel so
tiene que se debe a la identificacion de esa imagen con la del pueblo doliente y oprimido
(obra citada p. 584). Puede tratarse de una apreciacion equivocada. El Cristo crucificado
corresponde a la imagen del cristiano sufriente del siglo XV1, que no encontré mucha
acogida entre los pucblos indigenas, cuyas religiones parecen haber sido menos trauma-
tizantes y repr n el caso de Chile, es interesante constatar que las devociones con
mayores reminiscencias indigenas, conservan rasgos festivos (la tiran
Andacollo, Sotaqui); en tanto que las més “europeizadas™ lo han perdido. Un caso tipico
de las Gltimas podria ser Lo Viisquez, que se reduce a una peregrinacion carente del co-
lorido que s observa en las anteriormente nombradas. Olivia Harris transmite también
o cardcter festivo que tiene en Llallagua, Bolivia, la fiesta en honor de la Virgen de la
Asuncion. Leyendo su relato salta a la vista el enorme contraste entre ¢l cristianismo
del X1y estas manifestaciones religiosas. Véase de Olivia Harris Phaxima y qullqi. “Los
poderes y significados del dinero en el norte de Potosi™ En La participacion indigena en
los mercados surandinos. Estrategias y reproduccion social, siglos XVI-XX. Ceres, La Paz,
1987, pp. 235-280. Salinas ha logrado en Chile una buena aproximacion al tema.

80 Pedro Lozano. S. J. Historia de la Compailia de Jesiis en la provincia del Paraguay. Im-
prenta de la viuda de Manuel Fernindez. Madrid, 1754-1755 (2 vols) Tomo 1. p. 87.
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El padre Pedro de Afiasco le describio como “un viejo de sesenta y cinco
afos, sin dientes ni muelas, con suma pobreza, con profundisima humildad™',

El propio Afasco confesaba haber contemplado a la Virgen y haber
recibido de ella la orden de dejar el mundo y entrar a la Compaiia. Decia
que se debia preservar en la obediencia, oracion y en el desprecio y aniqui-
lacién de si mismo. Sumergiéndose en el abismo de la nada, reputdndose
por la criatura mas vil del universo y tratindose con ¢l mayor rigor. Para
lograrlo, se castigaba duramente. Padecia de ahogos y recios dolores de
cabeza, que soportaba como especial favor de Dios. Apenas comia®,

El padre Baltazar de Pifas, el primer jesuita en venir a Chile,

“Atormentaba su cuerpo con tanta porfia como pudiera un cruel verdugo,
para librar a su espiritu de las tiranias de la culpa. Era muy parco en la
comida y bebida, buscando varias intenciones para hacer amargas y
desabridas las viandas™.

En medio de verdadero éxtasis, pasaba noches enteras en oracion o
contemplando el cielo "y estaba con los ojos fijos en él, grandes ratos, fuera
de si mismo, y algunas veces decfa palabras significativas del intenso fuego
en que ardia su alma™,

Entre los jesuitas peruanos del dltimo cuarto del XVI, las mortificacio-
nes también eran cotidianas.

Juan de Covarrubias, admitido en el noviciado de Lima en 1574, andu-
vo seis meses con un cilicio tan ceftido al cuerpo, que cuando se lo quito, lo
tenia todo metido en las carnes. El hermano Benito Gonzdles era también
de “rara mortificacion, no perdonando su cuerpo, ni su voluntad en cosa
que naturalmente gustase”. Lo mismo hacia el hermano Juan Candin. Quie-
nes le conocieron afirmaron que “fue extraordinario el rigor con que tra-
taba su cuerpo”. Dormia muy poco, comia menos y se azotaba cruclmente.

ldem. T. 1, p. 105. Sobre Barzana véase también, Nicolds del Techo. S. ). Historia de la
provincia del Paraguay de la Compania de Jesis. Casa de la viuda ¢ hijos de M. Tello,
Madrid, 1897, 5 vols. Vol. I, pp. 250-256.
82 Lozano, obra citada, pp. 485-491.
83 [dem. pp. 190-191.
84 Historia General de la Compania de Jesiis en la provincia del Persi. Cromica andnima
de 1600, Edicion preparada por F. Mateos. S. J. Instituto Gonzalo Femnandez de Oviedo,
Madrid, 1944, 2 tomos. Tomo I, p. 327.
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Bartolomé de Santiago, otro jesuita peruano de la misma época “nunca se
quitaba el cilicio, ni aflojaba en todo rigor de aspereza™.

El caso del hermano Joan Gutiérrez es todavia mas curioso. Entrado ya
viejo a la Compaiiia, a poco de llegar estos al Peri, cobré gran devocion
por la Virgen. Purific su espiritu hasta conseguir dialogos con ella. Cuan-
do se aproximaba la fiesta de la Concepcion, dice un cronista de la Orden,
andaba tan ocupado como el padre que va a casar a su hija®. Era hombre
de pocas luces. Un dia, habiendo llegado un jubileo, pidi6 a los padres le
leyeran el documento. Estos, conociendo su devocion mariana, le dijeron se
trataba de una bula ratificando la concepcion de la Virgen libre de pecado.
Su gozo fue tan grande,

“Que parecia que le bullian los pies por saltar y que el cuerpo se levantaba
de la tierra y el corazon no le cabia en el cuerpo... De alli se fue derecho
al Superior y le dijo que le diese licencia para morirse, porque ¢l no habia
esperado mas que aquel dia tan deseado para €l, para acabar con la vida"".

El superior se la concedid, se fue a la cama, tomo los sacramentos y
murig®.

Si sorprende el extremo al que podia llegar el misticismo en un lego
anciano e iletrado, mucho mas llama la atencion tratandose de un jesuita
de cuidadosa formacion. José de Arriaga, el célebre extirpador de las ido-
latrias, no escapo al espiritu de la época.

Arriaga poseia una extraiia capacidad para penetrar el pensamiento de
los hombres. Uno de sus biégrafos dijo que por la penitencia y la mortifica-
cion habia logrado un trato familiar con Dios y la facultad para conocer el
pensamiento de los hombres®. Ademas de sus trabajos regulares, tradujo al
espaiiol el Tratado de perfeccion religiosa del jesuita italiano Lucas Pinelo
y compuso un libro titulado Libro de ejercicios espirituales y devociones

Idem, pp. 249-275.

®
&

86 [dem, pp. 167-168.

87 Idem, p. 169.

88 Idem, p. 170. El caso del hermano Joan Gutierrez fue relatado también por el jesuita Ane-
llo Oliva en su Historia del Reino y Provincia del Perii. Imprenta y librerfa de S. Pedro.
Lima, 1895, pp. 187-190. El padre Anello escribié su obra en la primera mitad del XVII.

89 Nieremberg. Firmamento religioso, p. 680,
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con instrucciones para aquellos que se educan en nuestros seminarios™. Su
muerte ocurrié en un naufragio, cerca de La Habana, cuando viajaba de
regreso a Espaiia, en 1622. Sin embargo, no tuvo una muerte comun. El
padre jeremita Pedro del Puerto, que también viajaba en la nave apunté:

“De la muerte del padre Joseph de Arriaga sé decir que no se ahogé, porque
junto a la chalupa con un Cristo entre sus brazos, con el cual habia animado
a toda la gente del galedn, y esforzandose a que muriesen como buenos
cristianos, después de haberlos confesado, se arrimé vestido con su sotana
y un manteo de anascote, a su camarote y alli, hincado de rodillas, los ojos
clavados en el Cristo que tenia entre sus brazos, dio su alma a Dios, sin
que la afliccion que a los demds atormentaba le tocase, merced que le hizo
nuestro Sefior merecida por su mucha santidad y virtud™'.

Si descartamos la idea de un suicidio, Arriaga habria fallecido del mis-
mo modo como fallecio el hermano Joan Gutiérrez, por el simple deseo
de morir. Tenia 58 afos de edad y 43 en la Compaiia, toda una vida para
alcanzar la perfeccion y someter el cuerpo a la voluntad del espiritu”.

Entre los jesuitas chilenos, ademas de Melchor de Venegas, cuyo caso
quedo ya referido, hubo otros que vivieron de igual manera. El hermano
Diego de Salazar abandon¢ el pecado para entregarse a una existencia de
oracion, penitencia, recias disciplinas, asperos cilicios y rigurosa abstinen-
cia de pan y agua®. Lo mismo hacia el padre Andrés Agricola y el padre
Alonso Ovalle se mortificaba con el mismo rigor. Diego de Rosales, de
quien he recogido estos datos, trazé la semblanza de una serie de jesuitas

90 Carlos A. Romero. Prologo a Pablo Joseph de Arriaga. La extirpacion de la idolatria del
Perii. Imprenta y libreria Sanmarti y Cia. Lima, 1920, pp. XI-XX.

91 Citado por Romero, obra citada, pp. XVII-XVIII.

92 Las circunstancias que rodearon las muertes de los hermanos Joan Gutiérrez y del padre
Arriaga son inverosimiles. Seguramente, ocurrieron de otro modo; sin embargo, se las
imagind como se relata aqui, conforme a los ideales de virtud de la época. La prueba
suprema de haberla alcanzado, se traducia en la capacidad de los hombres de controlar
la muerte. En las biografias que escribié o recopild el padre Rosales de los jesuitas que
misionaron en Chile, hay otros casos de padres virtuosos que consiguieron morir cuando
ellos quisieron. Se crefa que Dios les concedia esa gracia en premio a sus obras. Véase,
Diego de Rosales. Borrador de la conquista espiritual del Reino de Chile. Biblioteca Na-
cional de Santiago, Sala Medina. Manuscritos, vol. 307.

93 Nieremberg. Honor del gran Patriarca, pp. 765-767.
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chilenos que bien podrian figurar en la lista de hombres heroicos que mi-
sionaron en América”.

Los casos siguen y suman. El padre Juan Sebastian Parricio, méas co-
nocido como Parra, procurador que fue de la provincia de Pert “en el mal
tratamiento de su cuerpo era perpetuo verdugo”. Decia que “el descanso
del cuerpo es defecto del espiritu, la ganancia de uno, es pérdida del otro,
porque como la carne se alimenta de regalos, asi el alma con asperezas™”.

Habia jesuitas que no abrian los ojos para evitar la vista de las muje-
res, otros se negaban a oler las flores, muchos hubo que resistian probar
la fruta, para comer se sentaban en la punta de los bancos y cuando los
guisos se empapaban de sal o vinagre, se lo echaban “todo a pechos” para
sufrir el dolor de la amargura. Comian en el suelo, cual humildes siervos
del Sefior, tendidnse como muertos en las puertas de los templos; dormian
vestidos para levantarse prestos a la oracion, buscaban el contagio de los
enfermos y hacian de sus vidas un tormento, como lo hizo Cristo con la
suya. El temor al infierno y el anhelo de la gloria eterna eran los signos que
ordenaban la vida de estos hombres®.

La religiosidad penitente vivida por los misioneros se proyectaba a la
sociedad civil. El caso de San Vicente Ferrer en la peninsula no deja dudas.
Gustaba de la contemplacion; cuando leia, cerraba los libros y se metia en
las llagas de Jests. Se disciplinaba y hacia disciplinarse a los demas. Para
eso hacia procesiones tan concurridas, que los vendedores de tormento se
ponian en ellas como en una feria. “Era tanto el uso de esta penitencia
—escribié un cronista dominico- que por donde pasaba el Maestro fray
Vicente, los plateros y otros oficiales tenian puestas tiendas de disciplinas

como si fuera entonces feria de azote:

En América, el padre Luis de Valdivia cuenta el caso de dofia Catalina
de Miranda, vecina de Santiago, llegada al pais con dofia Marina Ortiz de
Gaete, viuda del Gobernador Don Pedro de Valdivia en 1555.

A los doce afios, y a punto de venir a Chile, conocio en Sevilla al padre
Francisco de Borja. Al mirarlo vio resplandecer su rostro; desde entonces
se aficion6 a la Compaiiia y a castigar su cuerpo. Durante la navegacion

Rosales. Borrador de la conquista espiritual.

95 Nieremberg. Vidas cjemplares, pp. 130-131.
96 Testimonios de estas actitudes en los diferentes volimenes de biografias de jesuitas cita-

©
& & R

dos anteriormente.
Fray Juan de Marieta, del Orden de Santo Domingo. Historia eclesidstica de todos los
Santos de Espaiia. En casa de Pedro del Valle, Impresor, Cuenca, 1586, p. 86.
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se daba cada noche quinientos pellizcos con unas tenacillas de mujer, “ha-
ciéndose toda sangre”. El padre Valdivia la conocio “vieja, de sesenta y seis
aios, tan santa que hacia veinte afios que desde la media noche estaba seis
horas en éxtasis, y traia de aquella edad, un asperisimo cilicio”. El padre
Valdivia agrego que obraba milagros®.

Otro caso de misticismo femenino, famoso ademas, fue el de Isabel
Flores de Oliva, Santa Rosa de Lima, cuyas mortificaciones de acuerdo al
padre Rubén Vargas Ugarte, siguen siendo sorprendentes™.

El padre Alonso de Ovalle, en otro relato notable, describio la celebra-
cion de la Semana Santa en Santiago de Chile, al promediar la primera
mitad del siglo XVII. Las procesiones se iniciaban los martes, saliendo en
las noches las que “por antonomasia se llaman de sangre™ Los penitentes se
desangraban hasta desmayarse; con botones o abrojos se abrian las carnes,
debiendo algunos suspender las disciplinas para evitar la muerte'®,

El mismo padre Ovalle cuenta la penitencia que dio el padre Valdivia a
un indio que se fue a confesar. Consistia en un ancho fajon de cerdas, muy
dsperas, que debia usar por algun tiempo. El indio se lo puso a raiz de las
carnes y asi lo tuvo durante un afio. El padre Valdivia lo descubri6 al verlo
danzar en una procesion; sin embargo, a pesar de la severidad del castigo,
el indio lo habia recibido como un agasajo'®".

Los sermones eran verdaderas proclamas contra el pecado. Refiriéndose
al padre Pifias, Lozano decia que predicaba fervorosamente, ponderando

“Con singular energfa la seguridad del juicio divino... la atrocidad de las
penas con que venga la Justicia Divina sus agravios, buscasen por la puerta

de la penitencia, el escape de tan formidables peligros...

98 El relato del padre Valdivia que escribié el p. Ivan Suarez. En Nieremberg, Honor del gran
patriarca, p. 682, Acerca de lo mismo véase Lozano, obra citada. I, pp. 118-119 y de otros
casos de la vida edificante el libro de Gabriel Guarda, 0. S. B. Los laicos en la cristianiza-
cion de América. Ediciones Universidad Catélica de Chile, Santiago, 1987, pp. 121-129

99 Rubén Vargas Ugarte, S. J. Vida de Santa Rosa de Lima. Imprenta Lopez, Buenos Aires,
1961.

100 Ovalle, obra citada vol. I, pp. 289-291. El mismo Ovalle cuenta que el sibado por la noche
tenian lugar las fiestas de gloria, con animadas procesiones y misica. En ¢l ambiente
popular, era el reverso de la religiosidad mortificante,

101 [dem, p. 165.

102 Lozano, obra citada, p. 184,
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Otro gran predicador fue el padre Juan Romero, misionero en Tucuman,
Paraguay y primer Vice Provincial de Chile. Lozano cuenta que predicando
en Asuncion, ponder6 con tal energia el pecado, que todos estallaron en
llanto, debiendo suspender el sermén'®. El mismo Lozano da noticias de
otro episodio que testimonia la manera como llegaba este mensaje a los
hombres y mujeres de la sociedad civil.

Misioneros y Evangelizacion

A la muerte del padre Romero, residia en el Cuzco un espaiiol de quien
habia sido confesor. Vivia este amancebado con una mujer en una relacién
que el jesuita habia condenado. Una noche se le aparecié mientras dormia
con ella. Saltando de turbacién, empezé a invocar los nombres de Jesus y
Maria y explicandole a la mujer la sibita aparicion de su confesor, le Togo
que se apartara del pecado. La manceba que era viuda, a los trece dias tomd
los habitos en un convento'™.

La palabra de Solano también surtia efectos. Diego de Cérdova dijo que
los hombres al escuchar sus prédicas, salian a las calles a azotarse, otros
entraban a las iglesias con pesadas cruces y, los mas moderados, se arre-
pentian con gran fervor de sus pecados. A Solano también le ocurria lo que
a muchos, la abundancia de ligrimas no lo dejaba terminar las platicas'®.

En Lima, los sermones del agustino fray Elias de la Eternidad, también
alcanzaron notoriedad. Antonio de la Calancha cuenta que, luego de llegar

al Perli en 1630, intimé guerra sangrienta a los vicios, abusos y pecados
publicos.

“Para significar mas vivamente la horribilidad de las penas eternas - dice
el cronista agustino - colgaba del pilpito, cuando predicaba, la imagen
espantosa de un condenado ardiendo en medio de aquellas abrasadoras
llamas... con tanto fervor, que hacia erizar los cabellos y temblar los
corazones”'.

Sin embargo, el que llevo las cosas a un punto tal vez insuperable fue
el fraile mexicano Luis Caldera. De acuerdo a un testimonio citado por
Ricard, para significar a los indios el dolor del infierno, fabricé un horno

103 idem, pp. 664.
104 idem, pp. 680.
105 Cérdova, obra citada, pp. 132-146.
106 Antonio de la Calancha y Bernardo Torres. Crdnicas agustinianas del Peri

troduccion y notas por Manuel Merino, 0SA. Consejo Superior de Investi
ficas, Madrid, 1972, 2 vols. Vol. 11, p. 684
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y echando perros y gatos, le prendio fuego. El horrible aullido de los ani-
males simulaba el sufrimiento de las almas condenadas™. Los efectos de
estos medios sorprendian a los propios misioneros. Un muchacho en el
Paraguay, al escuchar las platicas sobre la castidad, imploré a los padres
que lo castraran'®,

Un documento ilustrativo en esta materia, es la decimocuarta Carta
Anua de la Provincia Jesuita del Paraguay, escrita por el padre Diego de
Boroa el 13 de agosto de 1637. Hay en ella ejemplos de insignes conver-
siones, de horrorosas muertes de los impios y de heroicas defensas de la
castidad que conducian a la salvacion eterna. Era el mundo del misionero
que trataban de extender a la sociedad civil'®.

6. MISTICISMO Y ANGUSTIA

Numerosos misioneros encontraron en la religion un campo apropiado
para desarrollar sus vocaciones. Podria decirse que se realizaron plena-
mente. “Yo vivo contento -exclamaba el padre Antonio Moranta, en Pa-
raguay- me siento sumergido en un torrente de delicias celestiales™"’. La
misma sensacion transmitia el padre Vechi desde Arauco y, un siglo mas
tarde, el padre Martin Schmid escribia desde el noreste de Bolivia “gozo
de buena salud y estable, y llevo una vida alegre y hasta alborozada, pues
canto -a veces a tiro lesa- los instrumentos que me gustan y también bailo
en rueda...”". Sin embargo, no todos podian decir lo mismo. Hubo varios
que cayeron en estados de profunda depresion. El cristianismo doliente y
amenazador de los siglos XVI y XVII se incrusté en sus espiritus, llenando-
los de angustias y temores que confesaban abiertamente.

107 Ricard, obra citada, p. 193.

108 Ruiz de Montoya. Conquista espiritual, p. 84

109 DHA. Tomo XX, pp. 439-768. Los ¢jemplos edificantes se inspiraban en una profusa lite-
ratura que exaltaba las virtudes cristianas y el buen modo de vivir. Gabriel Guarda pro-
porciona interesantes noticias de los libros que circulaban en América sobre esta materia.
Véase obra citada, p. 64 y ss.

110 “Sexta carta anua del padre Diego de Torres Bollo, Cordoba, 12 de junio de 1615% En
DHA, tomo XIX, p. 450

111 Citado por Werner Hoffmann en Vida y obra del p. Martin Schmid, p. 68. Sobre lo mis-
mo véase ¢l articulo de Thierry Saignes, “Salvajes y misioneros™ En Comision boliviana
de Commemoracion del V centenario del Descubrimiento de América. Encuentro de dos
mundos. La Paz, 1987, pp. 1-13. La referencia al padre Vechi en “Primera Carta anua del
padre Diego Torres de Bollo. Cordoba, 17 de mayo de 16097, DHA, t. XIX, pp. 27-30.
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En paginas anteriores se dio cuenta de los padecimientos del padre Ruiz
de Montoya. El mismo decia que era costumbre de Dios mortificar a los
escogidos, sepultindolos en los abismos de la tribulacion, para ensalzarlos
después hasta los cielos'”. El lo sufrié personalmente y podia dar testimo-
nio de la forma como apretaban.

El padre Barzana paso por estados similares.

“Siento yo un apetito en el alma - escribia desde el Tucuman - no sé si es
carne o espiritu, de andar en perpetuo movimiento, de monte en monte, y de
llano en llano, andando siempre a caza de los mayores desamparos... y asi
estoy aqui como violento, y trato de ir a la tierra donde hay muchos indios
y los cristianos nunca se han confesado™"".

En Chile, el padre Luis de Valdivia sufria permanentes melancolias'* y
el hermano Diego de Salazar tenia visiones espantosas.

“Al entrar cada noche -escribe Lozano- imaginaba que habia de amanecer
cadaver, en cada paso que daba, le parecia hallaba un precipicio, y a cada
momento entendia se acercaba la parca cruel a ejecutar en su florida vida
el tltimo fatal estrago, segandola inexorable con su guadaia; y entre esta
lucha de su temor cobarde con la divina voluntad, pasé algunos dias bien
acongojado, sin gozar de veras de Dios, ni del mundo...”"".

El mismo temor a la muerte experimento el padre Martin Xavier Urta-
fun, misionero del Paraguay. Dabale para morir, cuenta Luis de Montoya,

“iAh, Padre! -le dijo en la agonia- y que viaje es este, que temeroso. Es
menester probar a morir toda la vida, para morir una vez bien. Ruego, ya
que mi alma se priva por muchos meses de los sufragios que por mi se han
de hacer, por la longitud que hay de camino antes que a la Providencia
llegue aviso de mi muerte, que V. R. supla aquesta falta, diciendo por mi 20

6

misas, y la primera sea luego al punto que expire

112 Citado por Jarque, Ruiz de Montoya en Indias, T. 1il, p. 275.

113 Citado por Lozano, p. 83.

114 Astrain, obra citada, T. IV, pp. 692-696.

115 Lozano, obra citada, pp. 194-195.

116 Ruiz de Montoya. Conquista espiritual, p. 19. Lozano reproduce este relato, con ligeras

variaciones, en el tomo 11 de su obra, pp. 708-711.
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Ruiz de Montoya le ofrecid cincuenta y lo animo en el estilo tan propio
de un jesuita: al entrar al cielo le pidié que en su nombre hiciera una gran
reverencia a la Virgen y le suplicase le diese mas vocacion'’.

La sublimacion de los apetitos sexuales era otra fuente de tension,
Alonso de Andrade cuenta el caso ocurrido a un sacerdote en la peninsula,
que alcanzo ribetes dramdticos. Atacado por el afan de ver a una mujer,
vivio tres afios agobiado por el deseo. Al morir esta, casi enloquecio. Una
noche acudio a su tumba, descubrio el caddver y enterro sus narices en los
organos putrefactos de la mujer. Desde aquella noche ceso la tentacion',

En unos apuntamientos que escribié sobre su vida, el padre José Catal-
dino anoto:

“Si acaso el demonio me trafa alguna imaginacion en contra de la pureza,
la sacudia instantancamente, haciendo la sefial de la cruz sobre el corazon,

diciendo a la Virgen Purisima: por tu Inmaculada Concepcion, libérame, y al

punto me dejaba... No ha dejado el demonio de ofrecer ocasion de mujeres,
Pero por la misericordia del Seiior nada ha ganado, ni de ello me remuerde

la conciencia™"",

El control de estos descos cobraba su precio. Cataldino vivié en Pa-
raguay en constante asechanza. En su vida no se acordaba haber visto el
rostro de una mujer, cuando les daba la comunién, apenas les miraba la
lengua y se privaba atn, de mirar a los nifios. Los deseos, sin embargo,
eran mas fuertes. Una noche desperté arrojando sangre por la boca y las
narices'*. También le atormentaba la muerte; en sus apuntamientos pidié
que rogaran por €l, quitandole las dudas de su salvacion'*!

A veces las angustias empezaban en el momento mismo de ingra
los conventos. Refiriéndose al padre Juan Romero, Andrade escribio:

117 Jarque. Ruiz de Montoya en Indias. Vol I, p. 267

118 Andrade. Itincrario Historial, p. 221.

119 Francisco Jarque. Vida apostdlica del venerable padre Josef Cataldino. Por Ivin de Ybar,
Zaragoza, 1664, p. 251

120 fdem, pp. 251-253. La defensa de la castidad fue una especie de obsesion pa
Su verdadero nombre era Socorso; usé el de José en honor a la defensa que hq
este de la castidad (Jarque, p. 250).

121 fdem, p. 263.
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“Esta batalla comenzd casi con su vocacion, porque metiéndole en ejercicios,
conforme al estilo de la Compaiiia, cuando se vio en un pequefio aposento,
con poca luz y ningunas vistas, la cama pobre y estrecha sin género ni
colgadura ni abrigo, una disciplina colgada de la cabecera, a la otra parte
un cilicio, un candil triste y un ferixo en que sentarse, le afligié de manera,
que soplando Satanas el fuego triste de la melancolia, le venian olas de
pensamientos que le ahogaban y le sumian en un abismo de tentaciones,
para volverse al siglo..

Otros las sufrian mas tarde. El padre Diego de Boroa confesaba al padre
Diego de Torres Bollo, Provincial del Paraguay en 1614:

“Nuestro Sefior me ha hecho de un afio a esta parte, de darme muy recias
pruebas para mi, que soy nifio en la virtud, con tribulaciones, escripulos y
aflicciones espirituales de que me he aprovechado poco™'?.

Boroa misionaba en Guarambaré y con él, el padre Baltasar Sena. Al
morir Sena, quedd solo por algtn tiempo. A la llegada de su nuevo com-
paiiero, el padre Juan de Salas, lo encontraron en un estado de profunda
melancolia, “como un esqueleto, hecho vivo retrato de la muerte. Meses
mas tarde, el angustiado era el padre Salas, porque no podia aprender la
lengua guarani. En una carta al Provincial le decia que no sabia si era el
Sefior quien lo apretaba o el demonio el causante de su afliccion'™.

“En este tiempo comencé a sentir - escribid, estando en el Colegio San Pablo
de Lima - un grande trabajo de noche y fue que apenas empezaba a dormir,
cuando con los ojos interiores del alma veia y sentia entrar dentro del
aposento no pocas noches, tropas y multitud de demonios que, llegindose
a mi, me afligian en lo més interior del alma y me atormentaban de suerte
que parecia me ahogaban™'*.

122 Andrade. Varones Ilustres, t. V, p. 199.

123 Lozano, obra citada, p. 773.

124 fdem, pp. 774-779.

125 Citado por Rubén Vargas Ugarte, S. J. Vida del venerable padre Francisco de Castillo de
la Compaia de Jestis. Imprenta de Enrique R. Lulli, Lima, 1946, p. 15.
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Los estado de animo del padre Roque Gonzilez, el que fuera martir del
Uruguay, son otra evidencia de un capitulo desconocido en la evangeliza-
cion de América. Mientras vivia en San Ignacio de Iguazd, en 1614, catorce
afios antes de su muerte, escribia:

Jorge Pinto Rodriguez

“Yo he quedado con mis afligimientos de corazén tan continuos, despuds
de que me di cuenta en esta reduccién a V. R. que ni ha aprovechado de
purgarme... agora, todos los meses, cinco o seis dias antes de la conjuncion
de la luna, me aprieto tanto, que me veo y deseo y tan pique de perder la
vida, o dar en algun disparate... y asi digo, puesto que vivo muriendo aqui,
y temo perder el juicio, segin tengo la cabeza cansada, y quebrada con la
continua guerra que siempre tengo con tantos escripulos, y tanta soledad y
melancolias; con todo digo estar resuelto a quedarme aqui, aunque muera
mil muertes y pierda mil juicios...""",

Un sino dramdtico perseguia a los jesuitas. En Espafia, el propio San
Ignacio fue investigado por las platicas que hacia a las mujeres. Algunas
empezaron a sentir tristeza, desmayos, bascas y agitaciones nerviosas'”’. A
muchos de sus seguidores les ocurrié lo mismo en América. Era el costo de
la encarnizada lucha contra el mal, los apetitos del cuerpo y el demonio
que los causaba.

7. UNA VALVULA DE ESCAPE: LA PERVERSION DE LA NORMA

La rigurosidad del modelo que propuso la cristiandad occidental en los
siglos XVI y XVII, hacia de los hombres virtuosos hasta la muerte o los lan-
zaba por la perversion de la norma. Numerosos misioneros no se apartaron
jamas de la virtud; otros, sin embargo, optaron por lo segundo. Asf, los
ejemplos edificantes, que parecen tan frecuentes, se quedaban a veces en
un ideal que en la prictica daba paso a una vida mas disipada, que poco
tenia que ver con el misticismo de la época.

126 Lozano, obra citada, p. 767.
127 Astrain, obra citada, p. 53.



58

128 Mijail Batjin. L

Misioneros y Evangelizacion

En el caso de la iglesia, se producia lo que Bajtin ha llamado la super-
posicion de dos mundos: el oficial, grave y serio, y el popular o de la risa
de la vida cotidiana'".

En México, el estudio de Jorge René Gonzélez sobre los clérigos solici-
tantes, aborda una conducta que fue frecuente en los siglos XVI'y XVII'*,
En Chile, Medina dio cuenta de varios casos similares juzgados por la In-
quisicion'. El propio Luis de Valdivia fue acusado de practicar tocaciones
a una mujer que se podian tomar por insinuaciones deshonestas'".

La vida de los misioneros no solo transcurria entre la penitencia y la
contemplacion. En el secreto de los confesionarios actuaba el hombre que
no podia resistir a las pasiones del siglo y que se mostraba incapaz de
actuar conforme a los modelos de virtud que ellos mismos proclamaban.

La relacion autobiografica de Ursula Sudrez, monja clarisa que vivio en
Santiago entre 1666 y 1749, contribuye también a establecer los limites
entre el discurso y las practicas religiosas de la época'”. La tozudez, mas
que una verdadera vocacion, parecen haberla conducido a los claustros
del convento. Los arrepentimientos, que a veces pusieron zozobra en su
espiritu, no tuvieron la fuerza para apartarla de una vida que de recogi-
miento tuvo bastante menos de lo que hoy imaginamos. Poco edificantes
costumbres, dice Armando de Ramon en el estudio preliminar de la obra,
al referirse, por ejemplo, a las “devociones”, que no eran sino relaciones
de dudosa reputacion surgidas entre monjas y caballeros, que llegaban al
convento en busca de intimos coloquios.

En otros casos, la perversion de la norma provenia de otras circunstan-
cias. Cuando el padre Acosta viajo al Pert, pidio autorizacion al Obispo
de Santo Domingo para predicar en su diocesis, encontré solo estorbos y
reproches. Los padres de la Compaiiia, le dijo el Arzobispo, “comen muy

cultura popular en la Edad Media y el Renacimiento. El conterto de

. Alianza Universidad, Madrid, 1988.

129 Jorge René Gonzdlez. “Clérigos solicitantes, perversos de la conversion”. En Sergio Orte-
ga, ed., De la santidad a la perversion. Grijalbo Editorial, México, 1985.

Francois Rebela

130 José Toribio Medina. Historia del Tribunal del Santo Oficio de la inquisicién en Chile.
Fondo histérico y bibliografico J. T. Medina, Santiago, 1952. Por un error de impresion
o descuido del propio Medina, en la p. 445 de esta obra se confunde al padre Melchor de
Venegas con el padre Rafael Venegas en el encabezado del cap. Vil

131 Astrain, obra citada, p. 638.

132 Ursula Suarez. Relacion Autobiogrifica. Talleres de la Editorial Universitaria, Santiago,
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bien, visten muy buen pafo y lienzo, tritanse bien y regaladamente, no
profesan penitencia y todo lo quieren abarcar™",

Entre el pecado y la virtud, el misticismo y la mortificacion no fueron
capaces de librar a los hombres y mujeres de la Iglesia, del placer de la
carne y las provocaciones del mundo. Cuando se controlaban, las angustias
rodeaban sus vidas; cuando cedian, cafan en conductas que pervertian la
norma y los hacia tomar conciencia de la pequeiiez del hombre.

Las transgresiones a las normas no anulaban, sin embargo, el ideal de
un misionero mistico, mortificado y vencedor de Satanas. Era ¢l modelo de
virtud que habia levantado la cristiandad occidental al tiempo de la Con-
quista de América y que hizo posible que muchos misioneros se sintieran
verdaderos cruzados en la tarea de evangelizar a los pobladores de estas
tierras.

8. LA IMAGEN DEL INDIO

£Qué vieron estos hombres cuando estuvieron frente a los indigenas en
América? Una nebulosa se cruzé por sus ojos, aparecieron imagenes difu-
sas de hombres “todavia no hombres", de bestias, animales salvajes o ni-
fios, que se movian en un ambiente extrafio y cuyas costumbres chocaban
con la religion que creian tnica y verdadera'™.

Los jesuitas encontraron en Satands la clave para traspasar la nebu-
losa. Diabolizaron al indigena y al mundo que los rodeaba y, valiéndose
de esa conviccion, lanzaron una cruzada en contra de quien llamaban “el
enemigo mas cruel del género humano®. Detrds de esa cortina, pocas ve-
ces vieron al indio. Los franciscanos simplificaron las cosas. Hombres de
accion y de pocas palabras, solo vieron barbaros salvajes a quienes habfa
que convertir o combatir descargando sobre las tribus rebeldes, toda la ira
cuando les impedian transmitir una verdad que, para ellos, era irresistible.
Esto los libro de las angustias personales pero no los salvo del desencanto
colectivo, ni de las propuestas genocidas que elaboraron en ¢l marco de
una doctrina de amor.

133 Obras del padre Jos¢ de Acosta. Biblioteca de Autores Espafioles. Tomo LXX1II, Ediciones
Atlas, Madrid, 1954, p. 255,

134 Bartolomeu Melid. “Para una historia de la evangelizacion en América Latina®. En Para
una historia de la cvangelizacién en América Latina. Tercer encuentro Latinoamericano
de Cehila, Santo Domingo, 1975. Novo Terra, Barcelona, 1977, pp. 11-32
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Las sombras del demonio impidieron a los jesuitas ver a los indios y
los condujo por caminos pacifistas y pro indigenistas. En el ¢jemplo de
Cristo, de quien se consideraban soldados, encontraron la vitalidad para
emprender su obra en América. Entre los franciscanos las cosas se dieron
de un modo diferente. No mediando Satands, culparon a los indios de la
resistencia que hacian al evangelio. Su fuerte etnocentrismo y la arraigada
conviccion de que no podian hacer otra cosa que convertir a los indios
también les nublé la vista. Convencidos, como los jesuitas, que ¢l cuerpo
y el espiritu eran independientes y que solo importaba la salvacion del
alma, no tuvieron reparos en proponer el uso de la fuerza y el castigo
a los indios para el logro de sus propositos. La angustia de la salvacion,
convertida casi en obsesion, marco el camino que sigui6 la evangelizacion
en el Nuevo Mundo.

Tzvetan Todorov dijo que Colon descubrio América pero no a los in-
dios™*. Uno o dos siglos después de Colon, muchos europeos seguian sin
descubrirlos, entre ellos, los misioneros. Sin embargo, la responsabilidad
no fue de su exclusiva incumbencia. Salvo muy raras excepciones, el hom-
bre no habia desarrollado en los siglos XVI'y XVII la capacidad para admitir
la diversidad. Las categorias de tolerancia y respeto eran casi desconocidas
y, menos aun, practicadas. De esa historia han pasado trescientos afios /Las
habremos alcanzado en este tiempo?

135 Todorov, obra citada, p. 57,




CAPITULO 111
La fuerza de la palabra

Evangelizacion y resistencia indigena’

1. EL “ENCUENTRO": LA LUCHA POR LAS LENGUAS

Desde el punto de vista de la evangelizacion, hubo dos circunstancias que
condicionaron la comunicacion de los hombres en América durante los
siglos XVI'y XVII: el cardcter puramente casual del “encuentro” y la dimen-
sion penitencial que adquirié la conversion intentada por los misioneros.
Quiero detenerme, brevemente, en las dos.
El hecho de que el llamado “descubrimiento de América™ haya sido un
hecho casual, un “tropezon” de Colén en su viaje al Japon, otorgo a este
iento un caracter L para lo cual los hombres no esta-
ban preparados. Todo fue una sorpresa, comienza, en el decir de las Casas,
una €poca “tan nueva y tan nunca”, que cierra el mundo hasta entonces

conocidos y abre una totalidad impensada’. Las primeras reacciones fue-
los | i a dar vuclo a la
inventiva. El “contacto” de europeos y americanos fue, en este sentido, un
desafio a la capacidad humana.

ron, por tanto, esy

* Este capitulo se elabord en ¢l marco del proyecto de investigacion Misioneros y Mapu-
ches, 1550-1990, tres siglos y medio de evangelizac resistencia indigena, dirigido
por el autor y financiado por ¢l Fondo Nacional de Investigacion Cientifica y Tecnologica
de Chile ~FONDECYT-. El autor agradece al FONDECYT y a la Universidad de
apoyo recibido de ambas instituciones para realizar este trabajo.
Una primera version sc presentd como ponencia en el 1i Congreso Internacional de Etno-
historia, Coroico, 24 de julio al 2 de agosto de 1991. Esa version se publico en Etnicidad,
Economia y Simbolismo ¢n Los Andes, S. Arce, R. Barragin, L. Escobari y X Medinacelli
(Compiladoras), Hisbol, La Paz, 1992, pp. 163-180.
2 Citado por Tzvetan Todorov. La conquista de América. La cuestion del ofro. Siglo XX
editores, México. 1987, p. 15.
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Junto a lo anterior, la voluntad de la iglesia de pasar ripidamente de
lo que Melia llama la conversion bautismal a la conversion penitencial’,
obligd a los misioneros a encarar tempranamente el problema de las len-
guas. Durante la primera, el propésito principal consistia en integrar a los
indigenas al cristianismo por la via sacramental; en la segunda se trataba
de transmitirles el mensaje cristiano para extender la fe a los nuevos fieles.
Esta etapa comienza con la extirpacion de las idolatrias y con el esfuerzo
desplegado por los misioneros por producir un mecanismo de comunica-
cion con los indi Ambas cuesti eran fund, ales, una para
“vaciar” a los pueblos nativos de sus antiguas creencias; la otra, para co-
municarles el contenido de la nueva religion. Si se recuerda el cardcter
casual que tuvo el “descubrimiento de América”, se comprendera que el
misionero tuvo que resolver estos problemas sin una experiencia previa y
sin una preparacion para encararlos. Los indigenas también reaccionaron
espontaneamente, en ocasiones con cierta lentitud, en otras, anticipandose
al europeo. En todo caso, la comunicacion, o mas bien, la incomunicacion,
fue una dificultad real que no facilité el “encuentro™

Naturalmente, el problema de la lenguas no se plante6 solo por la ur-
gencia de los misioneros de transmitir su mensaje. Todorov ha demostrado
que este fue un asunto crucial en las relaciones entre espafioles e indigenas
y sus conclusiones confirman la idea de que el dominio de la comunicacion
alcanzada por los espaiioles fue una de las armas mas eficaces. Cortés era
un buen comunicador, hablaba bien y escribia poesias. En cambio, Moc-
tezuma se encerré en un mutismo que le impidié hacer frente al invasor.

La frase de Nebrija no puede ser més elocuente: “siempre la lengua fue
compaiiera del imperio™.

Los misioneros comprendieron muy bien esta cuestion. Tempranamente
se dieron cuenta, también, que cabian dos alternativas: castellanizar a los
indigenas o aprender ellos las lenguas nativas. Muy dificil de lograr la pri-
mera, optaron por la segunda. Era vital para evangelizar y confesar en es-
tas tierras®. Joseph de Acosta lo tuvo muy claro. La dificultad del lenguaje,
decia en su Procuranda Indorum Salute, no es pequena, pero a los apostoles
les fue dado el don de las lenguas. Si la aprenden los que van en busca de

'ara una historia de la evangelizacién en América Latina”. En Para una

gelizacion en América Latina, 11l Encuentro Latinoamericano de Cehila,
Santo Domingo, 1975. Editorial Nova Terra, Barcelona, 1977, pp. 11-32,

4 Citado por Todorov, obra citada, p. 136.

5 Robert Ricard. La conquista espiritual de Mérico. FCE, México, 1986, p. 21.
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las cosas materiales, con mayor razon tendrian que hacerio aquellos que
buscan las almas para su salvacion y repitiendo la epistola de San Pablo
a los Romanos, agregaba: “la fe es por el oido y el oido por la palabra™.

Techo, otro jesuita de la temprana evangelizacion en el Peni, registro
¢l camino seguido por la Compania para resolver el problema: fundar, en
un lugar apartado, un centro de estudios donde los misioneros pudieran
aprender las lenguas nativas, Ese centro fue Juli’, punto de partida de un
proyecto evangelizador que sirvio para el Pert, Paraguay, Argentina, Uru-
guay y Chile. Consiguicron alli convertir el quechua en la lengua misio-
nero del Peri® y preparar a los que iban a lugares mas apartados para que
aprendieran las lenguas de los indios. A partir de entonces la capacidad de
cada uno se media, en grado importante, por el dominio que tuviera de esas
lenguas. Refiriéndose al padre Antonio Ruiz de Montoya, Jarque decia que
hablaba muy bien la lengua de los indios y que para ayudar a los demas
escribio artes y gramaticas de lengua guarani”. Igual cosa se decia del padre
Aflasco, Provincial mas tarde la Provincia del Paraguay, y del padre Luis
de Valdivia, quien empez6 por aprender el idioma de los huarpes antes de
entrar a territorio mapuche',

Los franciscanos siguieron caminos diferentes, pero no descuidaron el
aprendizaje de las lenguas nativas. Para ellos, conversores penitenciales
por excelencia, el asunto era todavia mds importante. Sahagin terminé en
México reivindicando el Nahuatl y los primeros franciscanos que penetra-
ron al Paraguay lo hicieron acompaiiados de tres espafioles que conocfan
la lengua tupi''. Més tarde, en ¢l mismo Paraguay el padre Luis de Bolafios

6 Joseph de Acosta. De Procuranda Indorum Salute o Predicacion del Evangelio cn las
Indias. Biblioteca de Autores Espanoles, Tomo LXXII, Madrid, 1954, pp. 187-608, La refe-
rencia en p. 513.

7 Nicolds del Techo. Historia de la provincia del Paraguay de la Compaitia de Jesiis. Casa
de la viuda e hijos de M. Tello, Madrid, 1897, p. 93.

8 Femando de Armas Medina, Cristianizacion del Perii (1532-1600). Escuela de Estudios

Hispanoamericanos de Sevilla, 1953, p. 93.
9 Francisco Jarque. Ruiz de Montoya en Indias (1608-1652). Imprenta de Gabriel Pedraza,
Madrid. 1909, 4 vols., vol. 1, pp. 228 y ss. Sobre lo mismo véase, también, Ia obra de

Guillermo Furlong. Antonio Ruiz de Montoya y su Carta a Comental (1645). Ediciones
Theoria, Buenos Aires, 1964,

10 Pedro Lozano. Historia de la Compania de Jesis en la Provincia del Paraguay. Imprenta
de la viuda de Manuel Ferndndez, Madrid, 1754-1755, 2 vols. La referencia a Aflasco en
Vol. 1, pp. 485 y ss. y la de Vechi en vol. 1, p. 165.

11 Todoroy, obra citada, p. 254 y Vicente Sierra. El sentido misional de la conquista de
América. Editorial Haurpes, Buenos Aires, 1944, p. 136.
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fue el maestro que ayudo a los jesuitas a fundar las reducciones y a tratar
con los guaranies. EI mismo dominio de las lenguas indigenas tuvo en el
Tucuman Francisco Solano. Fue cosa divina, agregaba fray Diego de Cor-
dova que las hablara tan bien'’,

En la lucha por las lenguas, los misioneros no trepidaron en lanzarse
por la via de aprender el idioma de los indios. Estos también intentaron do-
minar el lenguaje de los invasores. Los famosos “lenguaraces” no eran sino
indigenas aventajados en el manejo de otro idioma, que aprendieron la co-
municacion de los espafioles para conocer sus movimientos y descubrir sus
formas de ser. Aunque muchas veces el europeo aparece valiéndose de ellos
para conseguir sus propositos, no fueron pocos los indios que, sabiendo
el espaiiol, informaron a los demas cuanto escuchaban de los extranjeros
para enfrentarlos con las armas o con la propia palabra.

2. EL CONTENIDO DEL MENSAJE. LA PROPUESTA DEL MISIONERO Y
EL DISCURSO DEL INDIGENA

Las fuentes dejan la impresion de que el misionero abre la comunicacion.
El tiene un mensaje que entregar y por eso toma la iniciativa. El indigena
replica, encara, reprocha, pero nunca inicia el didalogo. Puede ser una ima-
gen derivada de las fuentes, en su mayoria elaboradas por los propios mi-
sioneros, interesados en proporcionar una informacion que sobredimensio-
ne el esfuerzo desplegado por transmitir el evangelio. Sin embargo, pudo
haber ocurrido asi y esto por una razon: en la comunicacion que se entabla,
los misioneros tiene un propésito bien definido y una tarea claramente
establecida, asumida por ellos con un fervor casi heroico. Los indigenas, en
cambio, solo atinan a defenderse, a resguardar lo propio y a levantar una
barrera que les permita sobrevivir. Hubo, pues, disposiciones diferentes que
no solo matizaron la comunicacion, sino, también, le dieron un sentido.

a) La palabra del misionero
La palabra del misionero es una palabra grave, cargada de fuerza y amena-
zas. Es la expresion del cristianismo doliente de los siglos XVI y XVII que

pretende arrancar a los hombres del pecado para transportarlos al mundo

12 Fray Diego de Cordova. Vida, virtudes y milagros del Apdstol del Peri, cl venerable Padre
Fray Francisco Solano. Imprenta Real, Madrid, 1643, p. 46

(T



de Dios. La religion ha dejado de tener sentido por sus manifestaciones
externas; lo tiene, en cambio, por la voluntad del individuo de volcar su
comportamiento interno al servicio de Dios. Una serie de catastrofes que
sacudieron a Europa a fines de la Edad Media, hicieron que los individuos
y las sociedades tomaran conciencia de su maldad, se sintieran culpables y
pensaran que solo el pecado podia ser causa de tantas desgracias'’. Surge,
como modelo de virtuosidad, el ¢jemplo de Cristo, el Cristo crucificado
que pago con su dolor los pecados del mundo. Los hombres se vuelven a
Dios por la oracion, la contemplacion, y un misticismo que intenta matar
el cuerpo y purificar el espiritu. Es el tiempo de la mortificacion, de los
silicios, los ayunos, del control de los apetitos del cuerpo y del abandono
de las cosas materiales. Los ejemplos son Escoto, San Francisco de Asis,
San Ignacio y Sor Teresa de Jesus. Los ermitaios dan la pauta, las 6rdenes
contemplativas, el ejemplo y el sacrificio para alcanzar la gloria eterna,
sefialan un camino que muchos siguieron con fervorosa voluntad.

Cuando se repasa las b fias de los misi que vini a Améri-
ca se tiene la impresion de estar frente a una galeria de martires que dicron
gustosos sus vidas por lograr la propia salvacion eterna y la de los demis.
Habia misioneros que maltrataban su cuerpo hasta el extremo de hacer
florecer las heridas, otros no abrian los ojos para evitar a las mujeres, Hubo
muchos que se negaban a oler las flores para mortificar ¢l olfato y otros
que no probaban la fruta para mortificar el gusto. Para comer se sentaban
en la punta de los bancos y cuando los guisos se empapaban con sal o
vinagre, se los echaban “todo a pecho” para gozar el dolor de la amargura.
Comia en el suelo, tendianse como muertos en las puertas de los templos
para que todos les pisasen, dormian vestidos para levantarse prestos y
dgiles a la oracion, buscaban el contagio de los enfermos y hacian de sus
vidas un tormento, como lo hizo Cristo con la suya. El temor al infierno y
el anhelo de la gloria eterna eran los signos que ordenaban la vida de estos
hombres™, y ese fue el contenido de su mensaje.

La ¢ icacion de los misioneros se movia en tres planos: con Dios,
con los espafoles y con los indigenas. Serd preciso analizar los dos prime-
ros para abordar el tercero.

Jorge Pinto Rodriguez

13 Jean Delumeau. La Reforma. Nuevo Clio, Barcelona, 1977, p. 6
14 Testimonios de estas actitudes en los diferentes volumenes de biografias de jesuitas com-
piladas por Juan Eusebio Nierember, Alonso Andrade y Jos¢ Cassani
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La comunicacién con Dios tenia una enorme gravitacion en estos hom-
bres. En un lenguaje figurado, podriamos decir que por la oracion se eleva-
ban a las alturas habitadas por Dios y su corte celestial, donde escuchaban
los mensajes que conducian sus vidas. Ruiz de Montoya aseguraba haber
escuchado una voz que le decia: *Antonio, yo te escogi para alumbrar es-
tas almas”"*, Desde entonces no vacild y se entregé en cuerpo y alma a la
conversion de los infieles. Como €l, la mayoria tenia coloquios con Dios o
con la Virgen. Hay una imagen recurrente que resume estos contactos ce-
lestiales: en los suefios o en sus éxtasis, estos hombres eran conducidos al
juicio. La figura severa de Jesucristo examinaba al pecador, este temblaba
de horror. Alrededor de Cristo, los demonios reclaman su alma, la Virgen
y los santos abogaban por el condenado. En un acto de suprema bondad,
Maria se descubria los pechos e imploraba el perdén. Cristo, por toda res-
puesta, los enviaba de nuevo a la tierra para que transmitieran su mensaje,
el mensaje doliente de una religiosidad cargada de figuras espantosas'.

La certeza del misi de que debia itir este mensaje disefiaba
Su C icacion con los les. Esta se daba en el sermén y en el con-
fesionario. De las primeras hay testi ios, las das las pod ima-

ginar. Lozano, refiriéndose al padre Pifias, el primer jesuita en venir a Chile,
decia que predicaba fervorosamente, ponderando con singular energia la
severidad del juicio divino y la atrocidad de las penas con que vengaba la
Jjusticia divina sus agravios para que, aterrados, los pecadores buscasen por
la penitencia, el escape de tan formidables peligros'”. El padre Pifias pasaba
noches enteras en oracion, contemplando el cielo “y estaba con los ojos
fijos en ¢l grandes ratos, fuera de si mismo, y algunas veces decia palabras
significativas del intenso fuego en que ardia su alma'®.

Otro gran predicador fue el padre Juan Romero, misionero en Tucumén,
Paraguay y primer vice provincial de la Compaiia en Chile. Lozano cuenta
que predicando en Asuncion un viernes santo, ponderd con tal energia

15 Jarque. Ruiz de Montoya en Indias. Vol. 2, p. 6.

16 Pierre Duvoils se refiere a esta imagen al dar cuenta del castigo con que se amenazaba
a los iddlatras en América. Véase: La lutte contre les religions autochtones dans le Perou
Colonial. Institute Francais d'Etudes Andinas, Paris, 1971, p. 21. En Chile, esta imagen fue
reproducida por el jesuita Alonso de Ovalle en su Historica Relacidn del Reyno de Chile.
Imprenta Ercilla, Santiago, 1888, 2 vols., vol. 2, pp. 237-238.

17 Lozano, obra citada, vol. 1 p. 184.

18 Historia General de la Compania de Jesis en la Provincia del Peri. Cronica anonima de
1600. Edicion preparada por F. Mateos, S. J., Instituto Gonzalo Fernindez de Oviedo,
Madrid, 1944, 2 vols., vol. 2, p. 327.
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¢l pecado mortal, que todos en llanto, el
sermon™™. El propio Lozano da noticias de otro episodio que testimonia la
fuerza de su palabra.

A la fecha de su muerte, vivia en el Cuzco un espaiiol de quien ha-
bia sido confesor. Se encontraba este amancebado con una mujer en una
relacion que el padre habia condenado. Una noche, sin mediar motivo,
empezo el hombre a invocar los nombres de Jesis y Maria. Preguntando
por la mujer qué le sucedia, refiriole una sibita aparicion de su confesor
recriminandole la accion. La mujer, que era viuda, a los trece dias ingreso
a un monasterio”™,

En Lima, los sermones del agustino fray Elias de la Eternidad también
alcanzaron notoriedad. Antonio de la Calancha cuenta que luego de llegar
al Perd, en 1630, intim6 guerra violenta a los vicios, abusos y pecados
publicos:

Jorge Pinto Rodriguez

11 Aekiond 1

“Para mis la de las penas eternas ~dice
¢l cronista agustino-, colgaba del pulpito, cuando predicaba, la imagen
espantosa de un condenado ardiendo en medio de aquellas abrasadoras

llamas... con tanto fervor, que hacia erizar los cabellos y temblar los
corazones™'.
Los calaban p 1 entre los fieles. Diego de Cordova
decia que los hombres al escuchar al padre Solano salian a azotarse a las
calles, otros entraban a las iglesias con pesadas cruces y los mas modera-
dos se arrepentian con gran fervor de sus pecados™. A Solano le ocurria,
también, lo que a muchos otros: a veces, la abundancia de lagrimas no lo
dejaba terminar sus platicas,

2Cudl fue el mensaje que estos hombres transmitieron a los indios? Hay
que decir, en primer lugar, que los misioneros comprendieron con toda cla-
ridad la fuerza de la palabra, Luis de Valdivia fue tomado por hechicero al
leer el breviario, de ¢l decfan los indios que “sabe mucho este padre porque
vence nuestra palabra” y usaba este recurso con singular audacia. El padre

19 Lozano, obra citada, vol. 2, p. 664.

20 ldem, p. 680.

21 Antonio de 1a Calancha y Bernardo Torres. Cronica Agustinianas del Perii. Edicion, intro-
duccion y notas por Manuel Merino, 0SA, Consejo Superior de Investigaciones Clentifi-
cas, Madrid, 1972, 2 vols,, vol. 2, p. 684.

22 Fray Diego de Cordova, obra citada, pp. 132-146.
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Gaspar Lorenzo también vencia a los indios con su elocuencia y lo mismo
le ocurria al padre Cataldino®. Ya sabemos que a Solano le bastaba su voz
para convertirlos en mansos corderos™. Era, pues, un arma que los misio-
neros valorizaron con justa precision.

Su empleo estuvo orientado a convencer a los indios cuin equivocados
habian vivido. Que sus dioses no eran dioses, que sus costumbres estaban
apartadas del buen vivir, y que ellos, los sacerdotes del verdadero Dios,
les traian la verdad que iluminaria sus vidas y los llevaria a la salvacion
eterna. Era un mensaje de profundo contenido etnocéntrico y de clara vo-
cacion etnocida. En el lenguaje de Melid, los misioneros se comportaban
como si el pecado estuviese en la condicién de ser indio®.

El mensaje tambi¢n iba acompafado de signos que reforzaban la pala-
bra. Las imagenes del alma glorificada y del alma condenada acompanaba
a los misioneros, también la cruz, el simbolo de la nueva religion. El halago
encubria sus acciones, generosos donativos preparaban el oido del infiel
y, alla en el Paraguay, en medio de una naturaleza cuya feracidad todavia
provoca admiracion, emerge la reduccién como el espacio vital para lograr
la comunicacion,

b) La voz del indigena

Los indigenas reaccionaron. Ellos también agilizaron sus formas de comu-
nicacion. Asimismo, las tenian en los tres planos del misionero: con sus
dioses se comunicaban a través de sus shamanes y machis; con ellos mis-
mos, por medio de los diestros en el uso de la palabra, y con los espafoles,
en este caso con los misioneros, a través de los caciques y principales que
asumieron la defensa de sus costumbres o la tarea de pactar un acuerdo.
Los cronistas hablan de estos tres planos. Dan cuenta de voces que di-
cen escuchar los indios de sus dioses o de los espiritus, a quienes los padres
combaten. Ruiz de Montoya se refirié extensamente a una excursion por
las selvas paraguayas detrds de las osamentas de unos shamanes que im-
pedian la prédica del cristianismo. Conté como estas se comunicaban con
los indios y, més tarde, intenté convertir esa comunicacion en didlogos

~

Lozano, obra citada, vol. 1, pp. 382-398 y Francisco Jarque. Vida Apostdlica del Venera-
ble padre Josef De Cataldino. Por Ivin de Ybar, Zaragoza, 1664

Fray Diego de Cérdova, obra citada, p. 45
Bartomeu Melid, obra citada, p. 22.

~
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con el dios cristiano. Confiesa haberlo logrado®. Un laico, Francisco de
Pineda y Bascuidn, quedo sobrecogido en la Araucania al ver a una machi
en estado de trance”. Era un mundo desconocido para el europeo, que no
dejo de sorprenderlo.

La elocuencia entre los indios era, por supuesto, un instrumento de
poder. EI mismo Ruiz de Montoya, en su Conquista Espiritual, decia de
los guaranies que “muchos se ennoblecen con la elocuencia en ¢l hablar...
con ella agregan gente y vasallos con que quedan ennoblecidos ellos y sus
descendientes™, Citaba dos casos, el de Tuabici, que quiere decir, segun
Montoya, “diablos en hilera o hilera de diablos” y el de Atiguayé. Gracias
a su palabra, este ultimo “se habia hecho como sefior de aquella gente”
Segtn el jesuita, era ministro del dominio y fingia decir misa con torta de
mandioca™.

La palabra de los indios sonaba con fuerza. El padre Lorenzana, en
carta al provincial Diego de Torres, reproducia, en 1610, el discurso de un
cacique amigo:

Jorge Pinto Rodriguez

“Bien puedes, padre, estar seguro y contento en nuestras ticrras, que las
yerbas de estos campos no se tefirin con tu sangre, porque yo soy ¢l famoso
Tabacanbi, cuya voz es temida por todo el Parand y Uruguay. y hasta las
orillas del mar todos estdn Yy sujetos a mis. %,

Con la misma fuerza levantaban su voz para rechazar a los misioneros.
El contenido de la palabra era siempre un solo: la defensa de sus costum-
bres, sus ritos y su modo de ser. Enfrentados a europeos etnocéntricos y
etnocidas, reaccionaran con energia para defender lo propio. Lozano da

26 Antonio Ruiz de Montoya. Conquista espiritual hecha por los religiasos de la Compaitia
de Jesis en las provincias del Paraguay, Uruguay y Tape. Imprenta de Reyno, Madrid,
1639, pp. 36-38.

27 Francisco Pineda y Bascufan. Cautiverio Feliz. Imprenta del Ferrocarmil, Santiago, 1863,
PP 157-161.

28 Ruiz de Montoya. Conquista espiritual..., p. 13.

29 ldem. pp. 11y 15.

30 El hecho fue relatado en la “2% Carta Anua del p. Diego de Torres, 6 de junio de 16107, en
Documentos para la Historia de Argentina, tomo XIX, Talleres SA. Casa Jacobo Peusser
Lida., Buenos Aires, 1927, pp. 41-83. La referencia en p. 46. El texto transcrito ha sido
recogido de Juan Eusebio Nieremb irmamento religioso de lucidos astros en algunos
clares varones de la Compailia de Jesiis. Por Maria Quifiones, Madrid, 1644, p. 241.
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cuenta de la actitud de los indios diaguitas y ies. Los pri en-
cararon al padre Juan Romero, diciéndole,

“Padre, no os canséis, que los diaguitas no hemos de olvidar las costumbres
de nuestros antepasados, ni denegar de lo que fueron nuestros padres, y nos
ensefiaron, ni menos nos cortaremos el cabello, como hacen los yanaconas
¢ indios de otras partes™'.

Atiaguay¢, el mismo que con el don de la palabra se habia hecho sefor
de los indios, levantd su voz en la riberas del Parand. Alli decia a los suyos:

“Los demonios, sin duda, nos han traido a la tierra a estos hombres que
con nuevas doctrinas e invenciones tiran a apartarnos del antiguo y loable
modo de vida que observaron nuestros mayores™.

Ellos quieren que sacrifiquemos nuestros gustos a su antojo, decia Atia-
guayé, y haciendo un llamado a los indios, les pedia que no permitieran el
paso de la doctrina de los padres.

“Sino que venerando a la que recibimos de nuestros pasados en su ejemplo y
acciones, que es la verdadera regla por donde debemos nivelar las nuestras,
nos descartemos de estos falsos maestros™

“¢Quic¢n sois vos -agregaba mas adelante, increpando a los jesuitas-,
para ensefiarme lo que debo hacer? ;Soy, por ventura, muchacho para que
necesite de vuestros consejos?”.

“Metdmonos por esos bosques, busquemos sitios para nuestro
pucblo, donde podamos solazarnos a nuestro antojo, sin las inoportunas
amonestaciones de estos hombres desabridos, que nos quieren estrechar con
unas maximas austeras y opuestas a nuestros gustos, de que gozibamos
antes de su infausta venida. Alli podremos restablecer nuestro antiguo
modo de vivir",

sotros no sois sacerdotes enviados de Dios para nuestros remedio

aba a los misioneros-, sino demonios del infierno, enviados por
su principe para nuestra perdicion. Vosotros sois los que habéis de ir al
infierno, como nos amenaziis, y nosotros no, porque seguimos el buen

31 Lozano, obra citada, vol. 1, p. 430.
32 fdem, vol w, p. 371.
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modo de nuestros antiguos... de nuestros antepasados (que) vivieron en
libertad™

Jorge Pinto Rodriguez

Lozano termina diciendo que arrebatado de furor diabélico, Atiguayé¢
concluyé su discurso con estas palabras: “Ya no se puede sufrir la libertad
de estos hombres, que en nuestras mismas tierras quieren reducirnos a vivir
a su mal modo™.

La palabra de Atiguayé resume el drama de los indigenas conquistados
en los siglos XV1 y XVII, cautivos en sus propias tierras y obligados a dejar
de ser lo que eran por la fuerza de una cultura que, apoyada en las armas,
se extendia desde Europa,

Atiguayé fue arrojado al suelo por el cacique Maracana, quien lo obligd
a humillarse y a pedir perdén a los padres. Su voz, sin embargo, todavia
suena como la protesta del vencido y del hombre que reclama respeto por
su dignidad ¢ identidad. Es la misma voz que rescaté Miguel leon Portilla
en una obra notable. El reverso del a Conquista, al reproductor el testimo-
nio de aztecas, mayas e incas frente a la derrota. Es una palabra de dolor,
casi de angustia. “Déjennos pues ya morir, decian los sabios aztecas a los
franciscanos en 1524, déjennos ya perecer, puesto que ya nuestros dioses
han muerto™*.

En la Araucania los mapuches también levantaron su voz. Y lo hicieron
con la misma energia de los diaguitas y los guaranies.

“¢Para qué venis a perturbar el sosiego de nuestra isla ~le reprochd el
cacique de la isla Santa Maria el padre Martin de Aranda-, predicando
embustes, y sembrando doctrinas en contra de nuestros antiguos ritos y
costumbres? No hay més Dios que nuestro Huecubu, y si los espafioles
tienen su religion, nosotros tenemos la nuestra; si vosotros sois sus
sacerdotes; las machis son los nuestros; y no es justo que abandonemos las
costumbres de nuestros mayores”™'*,

Anganamon, el cacique que sacrifico a los tres jesuitas en Elicura, aren-
#0 a los indios diciendo que los padres venian:

13 ldem, vol 2, pp. 371375,
M Miguel Leon Portilla, £l reverso de la Conquista. Editorial Joaquin Mortiz, México, 1964,

15 Francisco Enrich. Historia de la Compailia de Jestis en Chile. Imprenta de Francisco Ro-
sales, Barcelona, 1891, 2 vols., vol. 1, p. 173.




72

Misioneros y Evangelizacion

“A ensefar doctrinas contraria a la de sus ritos y de sus antepasados, y a
ponerles leyes dafiosas para su conservacion y multiplico, como que no
tuviesen més que una mujer, quitdndoles las que tenian tan entablado desde
sus antepasados™,

En otra parte de su obra, Rosales cuenta como los indios empleaban la
palabra para burlarse de los ritos catélicos y reivindicar los suyos.

“Y cuando les decimos que todo es error y engafio -escribe Rosales-, y que
las almas de los difuntos no comen ni beben, porque son espirituales, hasta
que entra en ellos la fe y la luz de los eterno, se rien y nos argumentan
con lo que la iglesia hace con los difuntos, que pone sobre sus sepulcros
luces, ofrendas de pan, vino y carne y otras cosas. Y dicen que somos unos
embusteros, que reprendemos lo que ellos hacen y caemos en lo mismo™”.

En el caso de los indigenas, la fuerza de la palabra se inspiraba en el
legitimo derecho a defender sus costumbres. Atacados en sus propias tie-
rras, levantaron un discurso que los misioneros rescataron con bastante
claridad.

3. EL LIMITE DE LA PALABRA

La palabra tiene un limite. En el caso del contacto que se produce entre
indigenas y misioneros en los siglos XVI y XVII, el limite estd determinado
por tres circunstancias: las diferencias idiomaticas, las distintas concepcio-
nes que tiene unos y otros de la vida y del mundo, y la accién concreta que,
muy a menudo, desmentia el discurso de los misioneros y de los indios. Voy
a examinar brevemente las tres para detenerme, luego, en cuatro situacio-
nes concretas, relatada la primera por el padre Antonio de la Calancha, la
segunda por el padre Luis Valdivia, la tercera en diferentes crénicas jesui-
tas, y la cuarta en el Borrador de la Conquista Espiritual de Chile del padre
Diego de Rosales.

Las diferencias idiomaticas fueron un escollo que no siempre se salvo
con éxito. Las lenguas en América eran numerosas y su aprendizaje nada

36 Diego de Rosales. Historia General del Reyno de Chile. Flandes Indiano. Imprenta del
Mercurio, Valparaiso, 1877-1888, 3 vols., vol. 2, p. 581.

37 fdem, vol. 1, p. 164,
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sencillo par los misioneros. La palabra Yucatdn quiere decir “no entende-
mos vuestras lenguas”, los espaiioles la tomaron, en cambio, por el nombre
de lugar™. Algunos términos eran mucho més complejos. En el Peru, el tér-
mino “huaca” también fue confundido™. Lo mismo sucedio en la Araucania
con los términos “pillan” y “huecubu”. Mds dificil era todavia transmitir los
« b del cr Muchos padres optaron por simpli-

Jorge Pinto Rodriguez

ficar el mensaje, siendo desaprob por sus superi Las diferencias
idiomaticas constituian una barrera compleja, dificil de superar.

Las distintas concepciones del mundo y del cosmos que tenian misio-
neros e indigenas, también frustré la comunicacion. Para partir, quizés sea
conveniente fijar una idea. Los misioneros no lograron ver a los nativos,
una nebulosa se cruzé por sus ojos. El misticismo, sus actitudes ascéticas
y la firme conviccion que tenian de poseer la tnica verdad admisible, los
coloco a una distancia que les impidio ver a los indigenas. A la distancia,
percibieron nifios con apariencia de hombres, figuras de Satanas atrapan-
do a las almas, barbaros irremediablemente perdidos, seres, en fin, a los
cuales habia que convertir apartandolos de costumbre que ellos califica-
ron de “salvajes”

A los indigenas les acontecié lo mismo. Al enfrentarse a los misione-
ros vieron poderosos hechiceros, a los cuales era necesario arrebatarles el
poder. Imitan sus formas, sin conocer los contenidos, hacen ingeniosas
representaciones del misterio de la Trinidad, Atiguayé decia misa comul-
gando con una torta de mandioca, reaccionan frente a lo desconocido sin
hacer esfuerzo por admitir al otro. De la misma manera como actuaron los

La di ion del otro era d ida en los siglos XVI 'y XVIL

La palabra enfrentd, en esos siglos, dos logicas diferentes. Una logica
de la razon, el cristianismo, con una légica de la tradicion, la indigena.
Mientras la primera predicaba una religion a la cual se optaba racional-
mente, por la conviccion racional del hombre en la salvacion; la segunda
predicaba creencias que se seguian en tanto eran de los antepasados y de
la d. Muy pocos hombres percibieron estas diferencias. A este
problema se agregaba otro: la dura realidad. La explotacion del indio, su
sometimiento al espanol que venia con el misionero, al esclavista y al en-
comendero, al que buscaba sus riquezas y que en absoluto se comportaba

38 Todorov, obra citada, p. 106.

39 Fernando Iwasaki. “La evangelizacion en el Peri y Japon durante el siglo XVI", en Revista
de Indias, vol. XLVIII, nums. 182-183, Madrid, 1988, Pp. 147-160.
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de acuerdo al mensaje de los padres. Los indigenas, @ su vez, no siempre
cumplieron sus promesas de paz. Por una y otra parte ¢l discurso se que-
braba en la realidad.

La ruptura se producia porque la palabra de los hombres no se cumplia.
Las promesas, o lo que se entendia por tal, iban mas alla de la capacidad
del hombre para obrar de acuerdo a lo pactado. Entonces se producia un
desajuste que derivaba, en ciertas ocasiones, en actos de violencia que po-
nen de manifiesto los limites de la palabra. Quiero probar esto con ¢jemplos
concretos.

Antonio de la Calancha cont6, con ciertos detalles, el martirio del padre
Diego Ortiz, agustino, muerto por los indios en las montafas de Vilcabam-
ba. Alli predicaba teniendo como aliado al Inga Felipe Cusi Tito Yupanqui,
quien se valia de ¢l “por razén de estado y no dar ocasion a los espafioles
a que tomasen venganza"', Se habia pactado una alianza de mutua con-
veniencia. Las cosas no se hubieran complicado de no haber muerto el
Inga. Los indios acudieron al padre. Llevandole el cadaver, le piden que
lo resucite. Mas bien se lo exigen. Durante meses habia predicado que su
Dios, Jess, resucitaba a los muertos y esta era la ocasion de probarlo. El
padre Diego opt6 por las excusas, dijo que su Dios era muy poderoso, pero
¢l un gran pecador que tal vez no merecia la misericordia divina. Los in-
dios no aceptaron razones, trasladad
el rito: alli implor6 la resurreccion del Inga. “Si no lo resucitas, le dijieron
los indios, has de morir con tormentos crueles, porque predicas mentiras y
nos enganas diciendo que tu Dios ha de resucitar a los muertos™'. Desde
el dia siguiente, el padre Diego Ortiz adorna el altar de los martires de la
iglesia en América. No habia muerto por Cristo, los indios lo mataron por
mentiroso, por no cumplir una palabra que predicé con tanto entusiasmo.

El caso del padre Luis de Valdivia es mas complejo. Se trata de las
entrevistas que tuvo en Catiray con los indios de Purén, contadas por ¢l
mismo en una carta que produce Lozano en el Tomo Il de su Historia de la
Compaiiia de Jests de la Provincia del Paraguay, tantas veces citada aqui.
El encuentro fue cuidadosamente preparado por ambos bandos: Valdivia,
consultando con las autoridades del reino: los indios, resolviéndolo entre
si. Finalmente se llego a un acuerdo, la cita seria en Namcu, a donde los in-
dios lo llevaron por caminos secretos. Valdivia entro a las 10 de la manana
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a la iglesia lo [t a comenzar

40 A. dc la Calancha y B. Torrez, obra citada, vol 1, p. 70.

41 Idem, vol 1, p. 74.




con un ramo de canelo en la mano a juntarse con unos 50 ulmenes, nume-
r0sos cap y conas, disp fi al orden establecido por los
mapuches. El primero en hablar fue Huayquimilla. Hizo un resumen de lo
que hasta entonces se habia tratado y, para sorpresa de Valdivia, dio cuenta
de todo lo que se habia hablado, reteni incluso las ¢ i in-
formales hechas descuidadamente en el camino al encuentro. Luego habld
Carampangui y por ultimo el padre Valdivia. Se habian cuidado todos los
detalles. Carmpangui se habia puesto de acuerdo con Valdivia para que
este hablara sentado. El padre dio sus razones: era sacerdote del gran Dios,
creador de todo el mundo, que decia misa y por lo cual todos debian res-
petarlo. Era, ademds, mensajero del mayor rey y seior del mundo, el rey
de Espana. Carampangui estuvo de acuerdo, argumento que el padre venia
cansado y que ellos bien podian pararse. Unos y otros jugaban sus cartas.

Valdivia hablé tres horas, una por ¢l y dos por intérprete. Al final lle-
garon a un acuerdo. La palabra habia cumplido su oficio, pero, se dijeron
cosas que no se pueden pasar por alto. Valdivia traté de descifrar el en-
tuerto de los espanoles respecto de la jefatura en la sociedad mapuche.
Aqui, dijo, no hay caciques ni curacas, ulmenes son las cabezas de linaje
y no tienen mas vasallos que sus propios parientes. Carampangui, por su
parte, dejo las cosas claras: pidio que se sacara el fuerte de San Gerénimo,
agregando que todo lo demis que el rey les ofrecia no servia, el sacar oro
y dar mitas ya lo poseian, y no podia entenderlo como gracia real. Valdivia
siguio dialogando. El padre Techo cuenta que en Paicavi un indio, recor-
dando sus propias palabras, le preguntd, “si los que duermen, no pecan,
¢como nos convencerds que es delito la borrachera, que es semejante al
suefo?”. Valdivia les habria contestado diciéndoles que solo peca el que se
priva voluntariamente de la razon y, pasando a la ofensiva, les pregunto:
“Zpor qué a vuestras esposas no les tolerdis muchos maridos?”. Los indios
replicaron diciendo que en la mujer era torpeza, mas no en los hombres,
porque asi lo autorizaba la costumbre*. Valdivia se rodeaba de indios que
acudian a escucharlo. Ellos mismos decian de ¢l que era poderoso porque
los vencia con su palabra. Sin embargo, meses mas tarde se precipité la
tragedia. Anganamon, cacique principal de Purén, sufrié la pérdida de tres
de sus mujeres, llevadas por los espaiioles a un fuerte aduciendo su con-
dicion de cristianas. El padre Valdivia nada hizo por reparar el hecho, al
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42 Nicolas del Techo. Historia de la Provincia del Paraguay de la Compasiia de Jesiis. Casa
de la viuda ¢ hijos de M, Tello, Madrid, 1987, 5 vols., vol. 1, pp. 299-303.
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menos se confi6 en las palabras de paz que otros caciques habian dado. El
14 de diciembre de 1612, a las 9 de la manana, en Elicura, Anganamon se
tomaba venganza en los padres Vechi, Aranda y en el hermano Diego de
Montalvan. La sangre de los tres era el precio de una palabra incumplida,
que se nego a respetar la tradicion -la poligamia-, plenamente admitida
por los mapuches. Tal como acontecié con la sangre de los indios que se
derramo en defensa de sus tierras y de sus costumbres, a pesar del discurso
de los europeos que prometian respeto y una vida mejor.

Algunos afios mas tarde, en 1628, en las riberas de Uruguay, morian a
manos de caciques que resistian a los misioneros, los padres Roque Gon-
zélez, Alonso Rodriguez y Juan del Castillo. Quaraboray, el encargado de
acabar con el padre Castillo, lo enfrenté diciéndole:
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“Matemos con la maldicion a este hechicero de burla, o fantasma. Echémosle
de nosotros, tengamos por nuestro padre y de nuestros padres a Nezii y solo
se oiga en nuestra tierra el sonido de nuestras calazas y taqueras™’.

El padre Roque, ya cadaver, habria lanzado furiosas amenazas a los

indios.

“Habéis muerto al que os ama -habria dicho-, habéis muerto mi cuerpo, y
molido mis huesos, pero no mi alma, que esta ya entre los bien aventurados
en el cielo. Muchos trabajos os han de venir con ocasién de mi muerte,
porque mis hijos vendrin a castigaros por haber maltratado la imagen de
la Madre de Dios™*.

Al escucharlo, los indios habrian replicado:
“Aun todavia habla este embustero™.

Era, sin duda, un didlogo de sordos. Mensajes que se cruzaban sin des-
tino, porque el emisor no se daba cuenta que tenia frente a si a otro sujeto

43 Juan Bautista Ferrufifio. “Relacion del martirio de los PP. Roque Gonzilez de Santa Cruz,
Alonso Rodriguez y Juan del Castillo”. En Francisco Jarque. Ruiz de Montoya en Indias,

vols. 5, p. 295.

Idem, p. 303.

Ruiz de Montoya. Conquista espiritual..., p. 77.

S

4

s
&R

(T



Jorge Pinto Rodriguez

que no pensaba ni reaccionaba como ¢él. De nuevo estidbamos en el limite
de una palabra que no lograba establecer una clara comunicacion.

Los misioneros se dieron cuenta de este limite. Antonio Ruiz cuenta el
caso de un lenguaraz que predicaba con las obras con mas eficacia que
ellos con la palabra. El mismo decia que los indios por los ojos ven la
contradiccion humana®, El padre Vechi reconocia que se predicaba mejor
con las obras que con las palabras® y varios caciques enrostraron las cos-
tumbres de los espafioles que los misioneros condenaban, pero que estos
practicaban a la vista de todos™. Rosales sefialo que los indios les decian
embusteros, y numerosos misioneros compartieron su juicio.

La realidad pes6 siempre mas que la palabra. En boca de los misioneros
o de los indios tuvo fuerza, pero también limites.

46 Ruiz de Montoya. Conquista espiritual..., p. 9.

“Tercera Carta Anual del p. Diego de Torres, 5 de mayo de 16117, en Documentos para la

Historia de Argentina, tomo XIX, pp. 84-114. La referencia en p. 121.

48 “Quinta Carta Anua del P. Diego de Torres, 8 de abril de 16147, en Documentos par la
Historia de Argentina, tomo, XIX, pp. 264-437. La referencia en pp. 310-311.
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CAPITULO IV
Frontera, Misiones
y Misioneros en Chile
La Araucania, 1600-1900!

1. INTRODUCCION

Frontera y misiones son temas que los historiadores han tratado de manera
desigual. Mientras el primero ha preocupado solo en el siglo XX, después
de la aparicion de la obra de Turner. El segundo atrajo la atencion desde
el siglo XVI, primeramente de los historiadores de la iglesia y, luego, de
una amplia gama de estudiosos cuyos campos van desde la Historia hasta
la Antropologia, pasando por la Etnohistoria, tal vez la disciplina que mas
ha avanzado en el estudio de una materia colocada en un vértice donde se
encuentran las culturas nativas con la de los conquistadores®.

El estudio que viene a continuacién, situado en el campo de la Histo-
ria, persigue dos propdsitos: en primer lugar, abordar el problema de los
espacios fronterizos, sugiriendo un enfoque para su analisis; y, en segundo
lugar, examinar la accién misionera de la Iglesia Catolica en la frontera
chilena desde el siglo XVII al XIX.

¢ capitulo se elabord cn el marco del proyecto de investigacion Misioneros y Mapu-
ches, 1550-1990, tres siglos y medio de evangelizacion y resistencia indigena, dirigido
por el autor y financiado por el Fondo Nacional de Investigacién Cientifica y Tecnologica
de Chile ~FONDECYT-. El autor agradece al FONDECYT y a la Universidad de La Frontera el
apoyo recibido de ambas instituciones para realizar este trabajo.
Asimismo, desca expresar sus a quicnes enestai
Gerardo Martinez, p. Ramén Angel Jara, p. Roberto lturriaga, p. Mauro Matthei, p. Sergio
Uribe, Holdenis Casanova, Maria Teresa Cobos, Rolf Foerster, Sergio Villalobos, Margarita
Durin, Maximiliano Salinas, Luz Maria Méndez, Hugo Carrasco y Wladimir Flores.
Una primera version se publicé en el libro Misioneros en La Araucania, 1600-1900, Edi-
ciones Universidad de La Frontera, Temuco, 1988. En co-autoria con Holdenis Casanova,
Mauro Matthei y Sergio Uribe, pp. 17-119. Una segunda version aparecié en Misioneros
en La Araucania, 1600-1900, Coleccién V Centenario, Consejo Episcopal Americano,
Bogotd, 1990, pp. 19-154.

2 Una bibliografia sobre el tema se puede ver en vol. XXVIIl de Tealogia y Vida, Facultad de
Teologia, Universidad Catdlica de Chile, Santiago, 1970, pp. 110-136.

S

79!




80

Para entrar en materia, debo decir que concibo las areas fronterizas
como espacios de contacto entre dos sociedades que han alcanzado distin-
tos niveles de desarrollo y que consiguen estructurarse sobre la base del
equilibrio de una serie de intereses que operan en cada una de ellas. En el
caso de la Araucania, las misiones se perfilan al comenzar el siglo XVII, ad-
quiriendo en los siglos siguientes una importancia que hace casi imposible

el estudio de la region sin su debida consideracion.
Por lo mismo, el examen de las misiones se hara a partir de una doble
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perspectiva.

Desde luego, interesa analizar las misiones en si, su constitucion y la
manera como actuaron los misioneros, marcando las diferencias entre je-
suitas y franciscanos, incluyendo entre los ultimos a los capuchinos, miem-
bros también de la gran familia franciscana.

Un esfuerzo de esta naturaleza supone fijar la atencion en los origenes
de la labor misionera y en lo ocurrido en otras regiones. Ambas cosas se in-
tentaran aqui, privilegiando las experiencias peruana y paraguaya; en parte,
porque creo que ambas facilitan la comprension del caso chileno y, en parte
también, porque lo ocurrido en Peru y Paraguay, con jesuitas y franciscanos,
constituye uno de los capitulos mds interesante de la historia colonial.

Pero, las misiones interesan, ademds, y en particular el testimonio de los
misioneros, por cuanto dicen del drea en que actian. Es decir, desbordando
el tema de las misiones, se trata de centrar la atencion en el espacio fronte-
rizo e intentar su estudio por via de ellas. De objeto de estudio se propone,
pues, convertirlas en medio de conocimiento de una region en la que buena
parte de la poblacion, la indigena, no dejoé testimonios escritos.

Los alcances de este articulo estan en directa relacion con sus proposi-
tos. Sin embargo, creo conveniente precisarlos para no exigir de él mas de
lo que esta en condiciones de ofrecer.

Respecto de los espacios fronterizos, me parece oportuno sefialar que
cuanto aqui se plantea debe tomarse como una simple proposicion que
tiene su origen en los trabajos que he venido haciendo sobre la Araucania
en los ultimos cuatro afos. Como toda sugerencia, tiene limitaciones. Por
el momento asumo tres.

En primer lugar, responde a la percepcién que tengo de los problemas
que afectan a la Araucania; es decir, a un tipo particular de espacio fron-
terizo y no a otro. Esto recomienda una adecuada dosis de precaucion
respecto del propésito generalizador que el lector encontrara en la primera
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parte del trabajo. La precaucion debe ser atin mayor si se tiene en cuenta
que todavia no he podido discutir estos puntos de vista con otros colegas, a
pesar de haberlos insinuado en dos o tres eventos celebrados en este ultimo
tiempo. Finalmente, en lo que tiene que ver con los espacios fronterizos,
debo senalar no haber podido cubrir toda la bibliografia sobre el tema.
La imposibilidad de conseguir algunos textos, que se podrian considerar
basicos en la materia, me obliga a seguir previniendo al lector respecto
del alcance de mis planteamientos. No se trata de invalidarlos o restarle
confianza a un trabajo que espero sea una adecuada contribucion a los
estudios sobre nuestra region, sino marcar convenientemente sus limites.

Sobre las misiones creo haber llegado mas lejos. Aunque no he podido
estudiar en detalle la propuesta dominicana, muy interesante en el siglo
XVI, y los comienzos de la accion franciscana, tengo la sensacion de haber
captado el sentido que tuvieron las misiones en general y las proposiciones
hechas por jesuitas y franciscanos, en particular. En virtud de lo dicho, me
me parece, también, estar en condiciones de ofrecer un cuadro coherente
que permita comprender la relacion que existio entre lo que podriamos
llamar la fundamentacion teoldgica de las misi: y la practica misi a
Ambas cuestiones nos aproximan, al fin, a los problemas que tuvieron los
misioneros y a los que ellos, a su vez, crearon a los indigenas.

Unos y otros, misioneros e indigenas, se vetan de manera distinta a
como eran en la realidad. Sus mensajes fueron recibidos e interpretados sin
que se entendiera el propdsito original que cada uno tenia. Los casos mas
extremos son, tal vez, el de los misioneros que vieron a los indios como un
grupo de barbaros indolentes e inhumanos, y el de los nativos que termi-
naron confundiendo a los sacerdotes con hechiceros o “machis” inmensa-
mente poderosos. Ambos buscaban el encuentro. El problema radicaba en
que lo hacian con fines diferentes y con elementos que no siempre eran
manejados por los dos de la misma forma. Por eso, el puente que se intentd
construir casi siempre fue ineficaz, provocando esa falta de entendimiento
que muy a menudo los misioneros achacaban a los indigenas.

El estudio sobre las misiones permite percibir este problema con toda
nitidez. De alli el interés que despierta una materia que lamentablemente

en Chile atin no ha sido tratada suficientemente.
Para terminar esta Introduccion creo conveniente precisar las dos hi-
potesis centrales que el lector deberia tener en cuenta a lo largo del texto.
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La primera se refiere a la necesidad de encarar el estudio de los espacios
fronterizos como dreas de contacto entre sociedades de desiguales desarro-
llos, fijando la atencion en el cardcter que tiene su historia, toda vez que
funcionan sobre la base de la integracion de una serie de “fuerzas” que
emergen del contacto y que se mueven en medio de profundas contradic-
ciones. Diferentes a los territorios de guerra o de conquista, se maneja la
hipaétesis que la Araucania solo fue espacio fronterizo entre los siglos XVII
y mediados del XIX. Antes y después fue territorio de conquista.

La segunda hipotesis se refiere a las misiones. Entendidas estas como
una de las tantas “fuerzas fronterizas”, se recomienda prestar debida aten-
cion a las diferentes propuestas que hicieron las drdenes religiosas que mi-
sionaron la region. Las diferencias tienen su origen en la forma de entender
y practicar el evangelio, raiz del pensamiento y accién de los misioneros.
Los jesuitas, por ejemplo, hicieron dos proposiciones: una encaminada a
convertir a los indios y otra que ponia énfasis en su salvacion por la via
sacramental. Los franciscanos, en cambio, mas intransigentes que los an-
teriores, fueron presa del desencanto cuando comprobaron cuan dificil era
convertir a los indigenas. Los capuchinos, llegados al pais al promediar el
siglo pasado, lograron concretar el ideal franciscano: hacer girar la mision
en torno a la escuela. Sin embargo, les correspondié actuar en una época
en que las condiciones eran muy diferentes.

La realidad obligé a los misioneros a readecuar sus métodos y su accion.
En este sentido no deja de llamar la atencion la enorme capacidad creati-

va de los padres de la Compaiiia. Los franciscanos no lograron adecuarse
babl eran
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a la Araucania, insistiendo con procedimi que p:
impracticables en nuestra region. Las criticas que ambas ordenes recibie-
ron son muy propias de las contradicciones que envuelven a los espacios
fronterizos. Este es el sentido que tiene el estudio que aqui se hace de ellas.

La obra misionera conlleva un acento etnocentrista y etnocida, acti-
tudes de nuevo muy propias de los espacios fronterizos. Los misioneros
se vieron asi envueltos en una serie de problemas que nos permiten com-
prender el funcionamiento de estos espacios. Esto nos obliga a recordar el
proposito central de este estudio: intentar una aproximacion a los proble-
mas globales de la Araucania entre los siglos XVII y XIX. Toda monografia
aborda un reducido espacio tematico. Desde €l intentamos aproximarnos a

la macro historia regional.
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2. LA ARAUCANIA, UN ESPACIO FRONTERIZO

Creo que a partir de la obra de Turner, se ha confundido el concepto de
espacio fronterizo con el de territorio de conquista. El propio Turner en su
articulo “El Significado de la Frontera en la Historia Americana”, publica-
do en 1893, definia el término frontera como el borde la ola que pone en
contacto a la barbarie con la civilizacion (Turner 1960: 22). Definida en
estos términos, uno de los elementos mas importante de la frontera nor-
teamericana, lo constituye el hecho de ir por el limite de tierras abiertas a
la expansion.

Expresado de esta forma, el concepto turneriano no solo justifica la ex-
pansion al oeste norteamericano y la actitud de los colonos con los indios,
sino sirve, ademds, para dar a conocer a los propios norteamericanos la
raiz de su democracia. Al margen de los aciertos o errores del autor, esto
explica la enorme gravitacion que tuvo su obra en circulos no académicos.

Hasta la tercera década de este siglo, los planteamientos de Turner
fueron aceptados en Estados Unidos sin grandes reparos. Sin embargo, a
partir de los afios treinta sus ideas empiezan a ser debatidas y objetadas
al punto de perder la credibilidad que antes habian concitado. En cambio,
en América Latina su influencia se ha prolongado. En esta linea estan, por
ejemplo, los trabajos de Hebi Clementi publicados recientemente en Ar-
gentina (1985), y los de Sergio Villalobos, quien, aunque asocia la idea de
espacio fronterizo a las areas donde se produce el roce de etnias de cultura
diferente, insiste en que son espacios vacios, sensibles de ser ocupados y,
repitiendo casi las mismas palabras del historiador norteamericano, llega
a sostener que la historia latinoamericana es la historia de las fronteras
(1982: 15).

Las ideas de Turner estuvieron también presentes en el libro Tierras
Nuevas. Expansion territorial y ocupacion del suelo en América (siglos
XVI-XIX), segiin reconoce su propio editor (Jara 1969: 3). Sin embargo, los
articulos alli reunidos constituyen uno de los primeros esfuerzos por su-
perar los postulados turnerianos y asociar el término frontera a realidades
mas complejas y, por cierto, distintas a las concebidas por Turner a fines
del siglo pasado.

Frontera es un espacio de contacto entre sociedades de desigual desa-
rrollo. El hecho muy comin de que una de ellas intente penetrar en los
territorios de la otra y someter a sus habitantes a sus propias normas de
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vida, convirtiendo el espacio fronterizo en un territorio de conquista, no
invalida lo que originalmente son.

Estos constituyen, en primer lugar, dreas de contacto y, luego, espacios
sobrecargados de conflictos. Es mas, en ocasiones solo funcionan como
regiones de contacto, sin dar lugar a manifestaciones conflictivas que pa-
recen ser su caracteristica. Tal cosa ocurre, por ejemplo, en la Araucania
entre el siglo XVII y mediados del XIX, como ha quedado probado en re-
cientes publicaciones (Villalobos 1985).

La Araucania se constituyé en un gran espacio fronterizo de rasgos
singulares. Por el norte, después de la efimera invasion del siglo XVI, que
permitio a su vez una fragil ocupacion del territorio, el rio Bio Bio se con-
virtié en una barrera natural que fijé un tipo de contacto caracteristico de
los espacios fronterizos, en este caso, entre una sociedad europea en tran-
sito al capitalismo y otra nativa, basada en una economia agroganadera de
tardio desenvolvimiento. Es obvio que el contacto se establecia en el Bio
Bio, pero sus efectos se extendian mas alla de las riberas del rio, amplian-
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dose espacialmente la frontera.

La Araucania era también un espacio fronterizo por el oriente y el sur.
Si asumimos que la region de los llanos estaba poblada por mapuches pro-
pia mente tales, hacia la cordillera y el sur se ubicaban pehuenches, poyas,
puelches y huilliches. Aunque algunos autores proponen incluir todas o
parte de estas agrupaciones entre los mapuches, sin duda, tenian estilos de
vida diferentes, percibidos incluso por los europeos que tomaron contacto
con ellos.

Los pehuenches, por ejemplo, practicaban una economia de recoleccion,
combinada con la crianza de caballares que utilizaban para el trueque y
para sus desplazamientos entre las pampas argentinas y la precordillera
chilena. En esto se distinguian de los llanistas, pues estos habian logrado
consolidar una economia agroganadera, con un interesante desarrollo de la
artesania (elaboracion de tejidos), propia de un pueblo sedentario que ha-
bia definido mejor la nocion de propiedad privada (Bengoa, Valenzuela s/f).

Tal como ocurria en el Bio Bio, el contacto de estos pueblos traspasaba
la cordillera o el rio Toltén, considerados los limites naturales de la region,
ejerciendo su influencia en toda el area, que se convertia, asi, en el gran
espacio fronterizo a que hacia referencia mas arriba.

Hasta hoy, cuando se habla de frontera en Chile se privilegia o, sen-
cillamente, se asocia la idea a la relacion existente entre los indios de los
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llanos y los espaiioles instalados al norte del Bio Bio. Si hemos definido los
espacios fronterizos como zonas de contacto entre sociedades de desiguales
desarrollos, habria, pues, necesidad de insistir en que toda la Araucania es
practicamente un espacio de esta naturaleza.

Los espacios fronterizos estdn particularmente expuestos a conflictos.
Estos tienen un doble origen, por una parte, hay que considerar los resul-
tantes de las contradicciones existentes entre las sociedades en contacto
y, por otra, los originados en las contradicciones internas que afectan a
cada una de ellas y que repercuten en las relaciones establecidas en el drea
fronteriza.

En el fondo, los espacios fronterizos sufren los efectos de una doble
contradiccion y por esa razon son tan sensibles a los desajustes a que apa-
recen asociados. Esta asociacion ha confundido incluso a los historiadores;
al fin se les termina presentdndolos como zonas de conflictos y no como
dreas de encuentro.

En el caso de la Araucania, las contradicciones entre las sociedades en
contacto dieron origen a multiples enfrentamientos, de los cuales los his-
toriadores chilenos han privilegiado aquellos que se produjeron entre los
espafioles e indigenas, calificados en muchos casos de simple resistencia
indigena. Aunque algo de eso hubo, la historiografia mas reciente ha pro-
bado que los choques eran resultado de los desiguales desarrollos alcanza-
dos por ambas sociedades.

Asi, por ejemplo, cuando el conquistador quiso imponer en el siglo XVI
una economia minera basada en la produccion de excedentes, encontrd
una tenaz resistencia en la poblacion aborigen que se negaba a asumir un
comportamiento laboral que no respondia al desarrollo econémico y social
alcanzado por ella.

La misma resistencia encuentran mas adelante los europeos cuando tra-
tan de imponer normas de conducta entre los indigenas que no correspon-
den a su estadio cultural. El cristianismo no puede penetrar; la politica fun-
dacional no prospera y la economia ha de adecuarse a un funcionamiento
en el que se combinan elementos de las dos sociedades.

La sociedad espafiola presion6 con insistencia sobre la nativa, asumien-
do la actitud que siempre adoptan las culturas mas avanzadas en los es-
pacios fronterizos (Holmes 1955: 2). La presion fue muy fuerte en el siglo
XVI debido a que la region era vital para sostener el proyecto colonizador
de Pedro de Valdivia. En ese momento, mas que un espacio fronterizo,
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la Araucania se convierte en un territorio de conquista y, producto de la
resistencia indigena, en un territorio de guerra. Atenuada la presion en
los siglos siguientes, cuando el Valle Central asume la funcién econémica
prevista inicialmente para esta region, la Araucania logra convertirse en un
verdadero espacio fronterizo. Los conflictos disminuyen, pero no desapare-
cen: las sociedades en contacto son diferentes y, de alguna forma, esas dl—
ferencias generan problemas que en deter d se

desatando enfrentamientos propios de areas de esta naturaleza.

Los conflictos no solo tienen su origen en actitudes asumidas por es-
paiioles. Los indigenas también ponen elementos de su parte. Una practica
ampliamente difundida entre los mapuches eran los malones, mediante los
cuales dirimian problemas internos e imponian ciertas normas de justicia.
Los indios de la Alta Frontera, vale decir, los que vivian cerca del Bio Bio,
proyectaban estas acciones a las haciendas espariolas, provocando hostilida-
des que las autoridades se apresuraban a reprimir. Las haciendas de la Isla
de Laja, decia en 1776 el gobernador Agustin de Jauregui, se encuentran
abandonadas por las continuas incursiones de los indios fronterizos. Estos,
agregaba mds adelante, han obligado a las autoridades a adoptar medidas
para resguardar la frontera, castigando a los indios que cometen excesos’.

Excesos y represion eran el producto del desencuentro que se producia
entre dos sociedades que encaraban y resolvian sus problemas en virtud del
grado de desarrollo que habian alcanzado. Se trataba de conflictos propios
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de los espacios fronterizos.

En la Araucania estos se producian también en el este y en el sur. En la
region cordillerana, pehuenches y mapuches se hostigaban reciprocamente.
A su vez, los huilliches ejercian presion sobre sus vecinos, generando con-
flictos que atravesaban todo el espacio, repercutiendo en la banda del Bio
Bio. Las llamadas guerras intestinas, cuyo estudio ha empezado a acometer-
se en este ultimo tiempo, son, en el fondo, el reflejo de un problema fren-
te al cual las autoridades espafiolas manifestaron preocupacion. Leonardo
Leon ha sugerido que durante el gobierno de Guill y Gonzaga (1762-1768),
empieza a tomar forma la idea de que las guerras intestinas constituyen un
problema de la monarquia (Leon 1982: 51-54). En realidad lo era, pues po-
nian en peligro la estabilidad de toda la region. De ahi el enorme interés de-
mostrado por altos funcionarios de gobierno en acabar con ellas. Ambrosio
Higgins llego a elaborar en 1771 un interesante informe que contenia una

3 “Carta de Jauregui al ministro Arriaga. Santiago, 26.5.1776" BN.MM., Vol. 196, fs. 12-15.
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serie de proposiciones para mantener en paz a los indios®. El futuro gober-
nador sugeria una politica de amistad y alianza teniendo en cuenta, segun
propia expresion, que el rey se oponia al exterminio de los aborigenes. La
politica de amistad y alianza debia asegurar la paz en la frontera, evitando
que los indios se confed contra los pero, cuidando también
que las hostilidades entre ellos la pusieran en peligro.

El gobernador Jauregui era todavia mds categérico. En una carta al
ministro Galvez de 1777, decia que no solo estaba interesado en la tran-
quilidad y paz de los indios con los espafioles,

“sino igualmente en que la observasen los indios entre si y cesasen
perpetuamente las bérbaras hostilidades en que unas naciones destruian
a otras™.

Por estas guerras internas, habia comentado antes el mismo goberna-
dor, los indios:

se Yy aniqui Itando de la i pobleza en que
quedan que se internen por necesidad en tierras y haciendas de los esparioles
a efecto de extraer los ganados que pueden”™.

Una carta del gobernador Guill y Gonzaga de 1765 entrega elementos
que permiten comprender mejor la situacion. Refiere el gobernador una
queja recibida en el dltimo parlamento de parte de los pehuenches, que se
lamentaban de la amenaza que se cernia sobre ellos por la accion de los
indios de los llanos y de las pampas, que solian unirse en su contra, De
acuerdo a las noticias recibidas por el gobernador, los pehuenches habian
sufrido la muerte de 50 indios, el cautiverio de unas cien mujeres y la
pérdida de un nimero considerable de yeguas y caballos. Los huilliches
también acosaban a los pehuenches, en este caso, para apoderarse de las
salinas ubicadas en la cordillera y que daban lugar a un interesante comer-
cio con los espaioles. Estos, a fin de proteger a los pehuenches, se habian

4 “Informe de Ambrosio Higgins al gobernador sobre los medios de mantener en paz a los
indios™, 13.10.1771. BN.MM,, vol. 274, fs. 203-223.
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“Carta de Jauregui al ministro Galvez. Santiago, 2.12.17777 BNMM., vol. 197, fs, 54-58.
“Carta de Jauregui al ministro Arriaga. Concepcion, 25.11.17747% BNMM. vol. 192. fs.
246-248.
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visto obligados a ahuyentar a los huilliches, matando cerca de 30". Con
esto conseguian su apoyo pero entorpecian sus relaciones con los indios de
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los llanos y del sur.

Casi 30 afios después, Higgins, siendo gobernador del reino, seguia
mostrando preocupacion por este problema. Aunque siempre habia mirado
con simpatia a los pehuenches, no dejaba de alarmarse con sus triunfos por
las venganzas que se originaban. A toda costa Higgins deseaba poner fin a
las guerras intestinas, con la esperanza de mantener la paz en la frontera,
objeto, segtn ¢l, de la mas alta consideracion®. Vale decir, comprendia per-
fectamente que los conflictos existentes entre las comunidades indigenas
desbordaban las relaciones entre ellas, poniendo en peligro la paz que los
espafioles se habian propuesto alcanzar con sus vecinos. Un fenomeno
muy propio de un espacio como la Araucania: fronterizo por casi todos
sus extremos.

Los testimonios anteriores tocan, también, otro aspecto que conviene
diferenciar.

Al referirme a la fragilidad de las relaciones arménicas en los espacios
fronterizos, sefialaba que se debia, en primer lugar, a las contradicciones
existentes entre las sociedades que intervenian en el contacto. En el caso
de la Araucania, estas contradicciones se daban entre espafioles y mapu-
ches, por el norte; entre mapuches, pehuenches, poyas y puelches, por el
oriente; y, entre mapuches y huilliches por el sur. A ellas he aludido en los
parrafos anteriores.

Sin embargo, al margen de estas apreciaciones, decia también que las
contradicciones existentes al interior de las propias sociedades en contacto
repercutian en las relaciones fronterizas, amenazando la paz. Y sobre ellas
también encontramos evidencias en la documentacion de la época. Voy a
fijar la atencion en mapuches y espafioles.

En el caso de los primeros, estos conflictos parecian tener una doble
naturaleza. Por una parte, se trataba de choques entre caciques de una
misma parcialidad y, por otra, entre estos y sus mocetones. Podria hablarse
de conflictos horizontales y verticales.

Los conflictos horizontales, es decir, los que surgian entre caciques de
una misma parcialidad, parecian obedecer a luchas de poder y a costumbres

7 “Carta de Guill y Gonzaga a S.M. Concepcion, 1.3.1765" BNMM, vol. 193, fs. 39-41.
8  Véase “Informe de Higgins™, ya citado y “Expediente sobre el descubrimiento y repobla-
cién de la antigua ciudad de Osorno, 17927 BNMM. ,vol. 209, fs. 186-231.
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que ala idad, de acuerdo a ciertas normas de

PR

colectiva, a responder por las acciones de sus miembros.

En 1775 el gobernador Agustin de Jéuregui menciona este asunto al
dar cuenta al ministro Arriaga de los resultados del parlamento de Tapihue
celebrado entre el 21 y 24 de diciembre del afio anterior”.

Para ganarse la voluntad de los caciques se pacté en el parlamento
¢l establecimiento de caciques embajadores, con residencia en Santiago.
Las autoridades pretendian con ello evitar los enfrentamientos internos
(las malocas dice el gobernador) y aislar a los conspiradores desleales que
empujaban a los demds a rebelarse y a perturbar la paz. Se trataba, en el
fondo, de suavizar los efectos de ciertos roces que ponian en peligro la
tranquilidad en la region.

Hasta entonces los alborotos provocados por los caciques que atacaban
a otros para ajustar cuentas o resolver luchas de poder eran considerados
de sumo peligro. En 1776, Higgins, a la sazon maestre de campo, refiere
una situacion interesante.

Francisco Aillapan, cacique de los indios de Quechereguas, solia incur-
sionar por los alrededores inquietando a los indios de la Laja y también a
los pehuenches. Leviat, cacique de estos tltimos, amenaz6 con bajar de la
cordillera para castigar a los indios de los llanos, mientras otros prometian
paz a los espaiioles, a cambio de auxilio contra los abusos de Aillapan.

La cuestion se complicd debido a que Leviat fue asesinado por un grupo
de espafoles que echaron a correr la noticia de que el crimen lo habfan co-
metido los indios de Aillapan. Con esto la situacion se torn6 bastante tensa,
temiéndose un enfrentamiento entre pehuenches y llanistas.

Finalmente, el conflicto quedé superado y las autoridades se apresu-
raron a destacar la contribucion que hacian a la paz los caciques emba-
Jjadores residentes en Santiago'. Sin embargo, el episodio mostraba hasta
donde podian llegar las cosas a proposito de los conflictos internos que
tenian lugar en la propia sociedad mapuche (ataques de Aillapan a indios
de los alrededores) y como estos se cruzaban con las luchas entre mapu-
ches y pehuenches (roces entre Aillapan y Leviat), poniendo en peligro la
tranquilidad de la region.

Los conflictos verticales estaban, en cambio, ligados a la estructura
politico-social de los mapuches. Sabemos que a la llegada de los espaiioles,

9 “Carta de Jauregui al ministro Arriaga. Concepeion, 23.1.17757, BNMM, vol. 192.
10 “Carta de Jauregui al ministro Galvez. Santiago, 30.11.17767 BNMM,, fl. 197, fs. 3-16.
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estos tenian un tipo de jefatura en que el poder era mas bien nominal (Ca-
sanova 1985). La situacion no cambio d iado en los siglos sub

tes. Son enemigos de la sujecion, dicen las fuentes coloniales, agregando
que tienen un tipo de gobierno acéfalo, pues no disponen de una cabeza a
quien sujetarse. El gobierno del cacique, sefialan otras, es solo econdmico;
su funcion es cuidar la casa y la familia". El propio término cacique fue
cuestionado par varios coetdneos, sugiriendo el de “ulmén”, que parece
acomodarse mejor a este tipo de jefatura.

Los mocetones no obedecian a sus caciques, ni estos a sus apo caci-
ques'”. No existia la verticalidad en el mando, ni el respeto que los espaiio-
les observaban con sus autoridades. Esta costumbre habia imperado, entre
otras cosas, asegurar la paz en la frontera, pues no siempre se cumplian los
acuerdos y se respetaban las érdenes.

No es el caso tratar aqui mas detenidamente un problema, propio de
una comunidad -la mapuche- que estaba en vias de constituirse en una
sociedad estratificada en grupos de intereses antagonicos, en transicion
segin Bengoa, hacia formas de “servilismo” ganadero (Bengoa 1985: 68).
Interesa, en cambio, insistir en la manera como este factor aumentaba la
inestabilidad en la region.

En 1724, el maestre de campo Manuel de Salamanca, refiriéndose a la
rebelion de 1723, sefialaba que se habia originado por la actitud de los mo-
cetones ante los agravios recibidos de los capitanes de amigos. Los caciques,
segtin dijeron a la autoridad, “los habian querido sosegar”, pero aquellos “no
los obedecieron”". Aunque Salamanca no creia esta version, lo cierto es que
en muchas oportunidades estos no podian imponer su voluntad.

Muy avanzado el siglo XIX, un misionero, el padre Victorino Palavici-
no, seguia reconociendo la imposibilidad de conseguir algo por la via del

cacique.

“Un cacique para tomar una resolucion que cree de interés -decia
Palavicino-, tiene que pensarlo bien, debe saber si cuenta con el apoyo

Viéase, por ¢jemplo, “Misiones entre los indios de Chile” del padre Baltazar Huever,
28.12.1764. ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 3.
“Relacion de los indios de las dos jurisdicciones de Chile y Valdivia y de sus inclinacio-
nes, errores y costumbres, por fr. Ramon Redrado. Arauco, mayo 1775 ACSFCH, Asuntos
Varios vol. 3.

“Carta del maestre de campo Manuel de Salamanca al gobernador Cano de Aponte. Na-
cimiento, 8.11,1724" BN.M.M,, vol. 182, fs. 23-62
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y proteccion del mayor nimero, de lo contrario se encuentra expuesto al
Malon y atn al peligro de perder su existencia, debiendo proponer a los

el de sus ¢ bres, Jcontaria con el mayor numero?

Juzguelo quien quiera. El cacique no cuenta con la obediencia de los que
llamarian sibditos. Si ¢l manda a un indio una cosa que no le agrade, un
no quiero deja al cacique en paz y tranquilo, sin atreverse a pasar adelante
a no ser que quiera exponerse” (Palavicino 1860: 33-34).

El mismo Palavicino presencio actos de desobediencia y desprecio hacia
los caciques que no dejaron de sorprenderle y desanimarle, ya que mos-
traban cudn dificil era la labor que debia encarar el misionero (Palavicino
1860: 34).

La sociedad mapuche no era la inica que contribuia a poner en peligro
la paz en la frontera, los espaifioles también aportaban lo suyo. No se trata
de insistir aqui en los abusos de ciertos individuos que cruzaban el Bio Bio,
sino de tratar de comprender la conducta de una serie de grupos que se
movian en la region en funcion de intereses particulares. En otras palabras,
reconocer que contradicciones parecidas a las que se daban entre los indi-
genas, se repetian entre ellos.

La mas conocida es la de los espafioles pobres que escapaban de su
miseria ocultdndose entre los indios o convirtiéndose en vagabundos en
una zona donde podian practicar un comercio semiclandestino o una su-
pervivencia que no siempre se regia por normas aceptadas por el resto
(Géngora 1966).

Sin embargo, esta no era la tinica. Las dos grandes rebeliones del siglo
XVIIL, las de 1723 y 1766, tuvieron su origen en hecho de naturaleza pare-
cida. Antes de analizarlas me parece conveniente, en todo caso examinar
¢l funcionamiento de los espacios fronterizos. Voy a intentarlo por la via
de la comparacion con los espacios no fronterizos.

Se podria decir que estos ultimos giran sobre tres elementos relaciona-
dos entre si. El primero, estarfa constituido por un eje econémico en torno
al cual se articularia la region: el segundo, por la hegemonia que una clase
0 un grupo ejerce sobre el espacio a partir del control que logra del eje
econdmico, y el tercero, por el estilo de vida que caracteriza a la region,
construido, precisamente, sobre la base de los dos elementos anteriores.

Los espacios logran asi una identidad particular, convirtiéndose en es-
pacios regionales que se relacionan con otros en un amplio sistema o modo
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de produccion. En cada sistema hay un centro y una periferia, cada uno de
los cuales cumple una funcion que logra sostener al conjunto, aunque los
sectores periféricos no consigan con ello sino favorecer al centro, expor-
tando riqueza y acumulando pobreza.

Los estudios sobre la economia colonial aportan elementos interesantes
que ilustran mejor la situacion. Espero que esto justifique la digresion que
haré aqui, para explicar luego el funcionamiento de los espacios fronterizos.

La expansion europea del siglo XVI fue producto de una serie de fac-
tores entre los cuales el ansia de riqueza tuvo fuerte gravitacion. De esta
manera, la obtencion de riqueza facil se convirtié en uno de los grandes
propositos de la empresa colonial, razén por la cual la mineria lleg6 a ser
muy pronto una de las actividades mas relevantes en Hispanoamérica, era
la que estaba en mejores condiciones para ofrecer una riqueza, aunque no
facil, al menos rapida.

En torno a la mineria se ¢ ituyeron verdad polos
que conectaban el espacio americano con la metrépoli y que articulaban,
a la vez, al resto del mundo colonial. Potosi tuvo, por ejemplo, una in-
fluencia decisiva en el rol que empezaron a jugar el Valle Central en Chile,
Paraguay, Tucumdn, la sierra peruana, la region de Quito y varias otras
que giraron en su Orbita. La articulacion de Potosi tenia un doble efecto:
por un lado generaba en cada region un cierto grado de especializacion
econémica y, por otro, a través de un circuito comercial destinado a cubrir
las necesidades de la mineria, integraba el espacio. Esto sin olvidar que
Potosi conectaba también toda la region por la via de las exportaciones de
sus minerales, con el macro sistema al que estaba unido el mundo colonial.
A medio camino, Potosi y en general cualquier polo minero integraba el
sistema hacia fuera y hacia adentro.

Misioneros y Evangelizacion

Sobre esta base se fueron constituyendo en América los espacios re-
gionales que aqui denomino no fronterizos. En Chile, por ejemplo, el Valle
Central, construyo su realidad regional en torno a un eje econémico que
giraba alrededor de una ganaderia y una agricultura cerealista estimuladas
por las exportaciones al Peri; en torno a una hegemonia de un grupo de
propietarios legitimados en el siglo XVII, que logran asumir el control del
eje econémico; y, por ultimo, en torno a un estilo de vida que es propio de
las sociedades rurales. Para entender la historia del Valle Central creo que
es indispensable tener en cuenta estos tres elementos que constituyen el
trasfondo de su historia.
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Hubo espacios que lograron escapar de la influencia del polo principal,
en tanto fueron capaces de constituirse en polos secundarios. Es el caso del
Norte Chico en nuestro pais. Gracias a su mineria alcanzé un cierto grado
de independencia, conformando un @mbito regional de caracteristicas di-
ferentes. De todas formas, se aprecia alli la presencia de un eje econémico
(la mineria), la hegemonia de un grupo (los empresarios mineros y hacen-
dados, unidos entre si) y un estilo de vida que tiene elementos particulares:
los elementos tipicos de los distritos mineros.

Los espacios fronterizos quedaron al margen de la integracion anterior.
Excluidos del macro sistema, al que no le interesan, funcionan de manera
diferente. Sin embargo, no son espacios vacios o el borde de la ola que
pone en contacto a la barbarie con la civilizacion, como sefiala Turner, sino
regiones de contacto entre sociedades de desarrollo desigual. Esto es lo que
los define, en primer lugar: ser dreas de contacto y como tal pueden perma-
necer durante largo tiempo. Es precisamente lo que ocurre en la Araucania.

El sueio de Pedro de Valdivia fue dominar la region. La mano de obra
indigena y el oro de Concepcion, Imperial, Villarrica y Valdivia, fueron ¢l
imdn que atrajo su atencion. Sin embargo, al cabo de 40 arios el proyecto se
l bo. Mas que la r fuerte de todas maneras, cons-
piraron la disminucion de la mano de obra, el agotamiento de los placeres
auriferos y el redescubrimiento del Valle Central, cuyas potencialidades eco-
nomicas, puestas en evidencia por la demanda peruana, justificaban su ocu-
pacién y permitian el abandono de una region que resultaba dificil dominar.

Desde la perspectiva del conquistador, la Araucania se convierte, asi, en
una zona que interesa solo en la medida que por alli puedan ingresar a los
dominios americanos los enemigos de Espafia en Europa. A la iglesia inte-
resa también como campo misional, pero deja de pesar sobre ella la presion
de los afios anteriores. Area de contacto entre una sociedad ~la espaiiola- y
otra mas primitiva -la mapuche-, era también, como se ha dicho antes,
zona de contacto por el oriente y el sur. Frontera en toda su dimension.

En espacios de esta naturaleza no es facil que se constituya un eje
econémico capaz de provocar una plena articulacion. Tampoco se aprecia
de manera muy nitida la hegemonia de un grupo como se observa en las
regiones no fronterizas. Cada sociedad que participa del contacto conserva
sus propias estructuras socioeconomicas, adecuandolas a la nueva realidad.
Esta adecuacion hace surgir lo que algunos historiadores llaman “tipos
fronterizos”, que no son otra cosa que grupos o fuerzas provenientes de las
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sociedades en contacto, que maduran y subsisten al amparo de ¢l. Esto es,
también, lo que da al estilo de vida de estos espacios ese sesgo tan parti-
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cular que tienen.

Los intereses de las fuerzas constituidas al amparo del contacto no
siempre coinciden. Sin embargo, a todas conviene la existencia del drea
fronteriza. Con su extincion corren el riesgo de desaparecer ellas también.
Por esta razon, en estos espacios, el eje economico y la hegemonia de cla-
ses, como el lutinadores, son remplazados por el juego de estas
fuerzas, que terminan equilibrandose. Incluso, se podria decir que logran
integrar el espacio, aunque precariamente, por la divergencia de intereses a
que aludia recién, La precariedad de la integracion se observa en fa fragili-
dad de la economia y en las amenazas a la paz, tan propias de los espacios
de esta naturaleza.

En este punto creo conveniente volver sobre las rebeliones del XVill y
las contradicciones que afectan a la sociedad espafiola.

No todos los espaiioles que llegan a Concepcion lo hacen con los mis-
mos propositos. Hay un sector vinculado a la administracion colonial que
depende del Estado. Son funcionarios cuyos ingresos van desde los altos
sueldos de las autoridades principales hasta las modestas remuneraciones
que reciben los de bajo rango. A todos, sin embargo, los mueve un mismo
interés: cumplir la funcién encomendada en un medio donde el control del
Estado llega bastante diluido. Otro sector, también dependiente del estado,
ha llegado alli para defender la frontera. Se trata de un ejército semiprofe-
sional, cuyo sostenimiento importa no solo por motivos estratégicos, sino
porque cumple una funcién econémica como mercado de consumo para los
productores regionales y del Valle Central.

Al lado de ambos actian hacendados y estancieros, misioneros, co-
merciantes muy singulares y todo un grupo de individuos que facilitan el
contacto: lenguaraces, capitanes de amigos, comisarios de naciones, etc.
Todos, o la mayoria, proceden de la sociedad espafiola y se comportan en
funcion de valores e intereses que no son iguales para todos. El soldado
necesita, de vez en cuando, justificar su presencia, haciendo alarde del
peligro indigena; el misionero pretende llevar la palabra del evangelio; el
hacendado y estanciero producir para el mercado local y la exportacion; el
comerciante, negociar en un espacio que cobija valores distintos: el de uti-
lidad y acumulacion del espaiiol y el de subsistencia y resabios de recipro-
cidad entre los mapuches; en fin , lenguaraces, capitanes de amigos y otros
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tipos de esta naturaleza que favorecen un contacto que los ha puesto en
una situacion de cierto privilegio. Individualmente tiene intereses distin-
tos, producto de las contradicciones que envuelven a la sociedad espafiola,
pero, como conjunto, son producto de una realidad fronteriza que consigue
equilibrarse junto a las fuerzas que aporta la otra sociedad que participa del
contacto, permitiendo que predominen las relaciones de paz.

Hay, sin embargo, momentos en que estas contradicciones afloran con
mas fuerza, poniendo en peligro a la paz. En 1723 fueron los capitanes de
amigos los que trataron de llevar las aguas a su molino, generando una
situacion conflictiva en todo el espacio. En 1766 fueron los jesuitas y el
gjéreito los que pusieron en jaque a la region. Fuerzas particulares que tras
sus propios intereses rompen la armonia (Casanova 1986; Pinto Rodriguez
1986: 31-34).

A veces las cosas no llegan a los extremos de 1723 6 1766, pero igual
alteraban la armonia. Los comerciantes, por ejemplo, fueron siempre con-
siderados un peligro para la paz. Las autoridades y los misioneros tenian
dos motivos para temerles: en primer lugar, cometian todo tipo de abusos y.
en segundo lugar introducian entre los indios vinos, aguardiente y armas,
originando roces que ponian en peligro la paz.

Como el medio de pago que empleaban los mapuches el poncho, Hig-
gins llegé a sugerir que se prohibiera su uso en todo el reino. Aunque la
proposicion pretendia también obligar a los indios a salir de sus tierras
para emplearse en las haciendas vecinas, donde solian ir como jornaleros
ocasionales, en el fondo estaba la idea de acabar con un trifico que se veia
como un foco de permanentes conflictos'*.

Los comerciantes -conchavadores, segiin la denominacion de la épo-
ca-, respondian también con lo suyo. Para un comercio como el que prac-
ticaban, nada podia ser mas perjudicial que la politica de pueblos propuesta
por los jesuitas al gobernador Guill y Gonzaga. Por eso, cuando se inicia la
rebelion de 1766 se convirtieron en verdaderos agitadores entre los indios,
incitandolos a la rebelion. El gobernador Francisco Javier Morales decia en

14 “Informe de Higgins™, ya citado. Respecto de los indios que se alquilan en las haciendas
fronterizas, véase “Instruccion y Noticia en que al presente se halla el Reino de Chile que
de orden del rey dio el Conde de Poblaciones a don Manuel de Amat, su sucesor, 1775”,
BNMM,, vol. 188, fs. 1-79.
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1770 que los i se de todo y “ak las
noticias que les sugerian infieles vasallos por el vil trato de sus ponchos™*,

Son los propios espafioles ~decia Jauregui en 1773~ los que causan
inquietudes en la frontera. Olvidando la religion, viven como bérbaros y
provocando desérdenes con el inico proposito de obtener ventajas parti-
culares'®. Ventajas que tenian sentido en la sociedad espafiola, pero que
repercutian en el ambito de las relaciones fronterizas, amenazando una paz
que con tanto esfuerzo buscaban otros grupos.

Desde otro éngulo, otro funcionario, militar de la frontera, capté con
singular agudeza lo que ocurria en la region. Los indios, decia en un lar-
go informe elaborado hacia 1803, descubrieron después de largos afios la
superioridad de las armas espaiiolas y fruto de ese descubrimiento han
convenido en aceptar el ventajoso sistema de paz. Inconstantes, seguia
diciendo més adelante, lo han roto. Sin embargo, en reiteradas ocasiones,
dando origen a una “penosa tranquilidad y alternativas de hostilidad"'”. Un
cuadro muy propio de una zona sobrecargada de conflictos.

La Araucania funcioné como espacio fronterizo hasta mediados del si-
glo XIX. A partir de 1860 se inicia un nuevo proceso de ocupacion, que esta
vez serd irreversible. Chile necesitaba sostener un modelo exportador y las
tierras de esta region debian ponerse al servicio del proyecto levantado por
los grupos hegemonicos que controlaban al pais. Con la ocupacion, la his-
toria de la Araucania sufre un vuelco. De espacio fronterizo se transforma
en territorio de conquista y las fuerzas que antes lo habian integrado son
arrolladas por nuevos grupos. Hay un proceso febril de ocupacion de tierras
y una agitacion diferente sacude a su gente. Hacia 1887 un visitante decia
que las lineas gruesas de este proceso estaban ya disefiadas y que en pos
de hacendados y colonos se habia hecho avanzar el riel y la locomotora
(Errazuriz 1892: 6-2). Cobra vuelo el bandolerismo y empiezan a emerger
centros urbanos que alteran el paisaje (Pinto Rodriguez 1985). La antigua
integracion cede paso a una desintegracion de la cual todavia la region
parece no recuperarse'’,

“Informe del gobernador Francisco Javier Morales al ministro Arriaga sobre la insurrec-
cion indigena. Concepeion 15.5.17770% BNMM,, 195, fs. 39-57.
16 “Carta de Jduregui al ministro Arriaga. Santiago, 7.10.1773% BNMM,, vol. 192,
17 “Informe descriptivo de la frontera de la Concepeion de Chile por el coronel Juan de
Ojeda 1803", ANSFA, vol. 33, p. 5. Hay version impresa en Anrique 1898: 223-292,
Los planteamientos que formulo aqui son el anticipo de un trabajo mayor que estamos
realizando en la Universidad de La Frontera. Durante 1986 hemos contado con el apoyo
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Los misioneros actuaron largamente en el espacio fronterizo cuyas ca-
racteristicas he tratado de resumir en las paginas anteriores. Actores y
testigos de una historia, interesan por lo que fueron y por lo que dicen. Sin
embargo, antes de ocuparme de ellos creo necesario detenerme a analizar
las misiones en una dimension més global. Centraré los comentarios en

los principios basicos que orientaron la labor de los misioneros en Hispa-
noameérica.

Jorge Pinto Rodriguez

3. LAS MISIONES EN HISPANOAMERICA. EXCLUSIVISMO,
CONVERSION Y ETNOCIDIO

La tarea misionera de la Iglesia se apoya en numerosos principios, de los
cuales cinco parecen ser determinantes.

En primer término, la Iglesia se siente depositaria de la verdad, de la
tinica verdad, la de Cristo, que por ser de Cristo merece ser creida. A partir
de ello, la Iglesia cree, en segundo lugar, que su tarea consiste en divul-
garla, en llegar a todos los rincones del orbe, iluminando a quienes no la
conocen. En tercer lugar, esta tarea adquiere la fuerza de un deber, porque
la verdad es salvacion. Asumirla es alcanzar la gloria eterna, la gracia de
Dios. En cuarto lugar, si la palabra de Dios, si la verdad de la Iglesia es
salvacion, su proposito no puede ser otro que conseguir la conversion de
aquellos que aun no la han alcanzado, permaneciendo por ello al margen
de toda posibilidad de gozar la gracia divina. Finalmente, la fuente de la
verdad estd en el Evangelio. A ¢l se deben volver los ojos no solo para lle-
nar de contenido la palabra salvadora, sino también para buscar la fuente
de inspiracion a la accion concreta que emprenden los ministros de Dios.

Estos cinco principios orientaron la labor misionera de la Iglesia, pro-
yectando en Hispanoamérica la gestion que habia emprendido antes con
otros pueblos no convertidos. Le otorgan también unidad a la empresa
que asume en el Nuevo Mundo, salvo el dltimo, el Evangelio como fuente

financiero de FONDECYT a través del proyecto “Integracion y desintegracion de un espacio
regional: la Araucania, 1700-1900" (proyecto N° 1027). Sobre esta misma materia se pue-
de consultar las obras de Tomds Guevara, Las wltimas familias y costumbres araucanas,
(Santiago, 1902) y la de Alejandro Lipschiitz, La comunidad indigena en América y Chile,
(Santiago, 1956). El primero refiere, a través del testimonio de los propios mapuches, el
cardeter compulsivo que tuvo la ocupacion de sus tierras en la segunda mitad del siglo
pasado, y ¢l segundo compara lo acontecido entonces con la guerra de conquista lleva-

da a cabo por los espafoles en el siglo XV Lipchiitz habla de una tardia conquista “en
miniatura”.
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inspiradora de la verdad y la accién, pues marcard las diferencias que se
pueden apreciar en las propuestas que hacen las distintas 6rdenes religiosas
que actuaron aqui. Aunque todas se inspiraron en ¢l, no siempre lo inter-
pretaron y asumieron de la misma manera.

La Iglesia se siente depositaria de la verdad. No de cualquier verdad,
sino de la unica verdad, tan evidente y tan cierta que basta anunciarla para
aceptarla.

Este principio, exclusivista a todas luces, constituia el nervio de todo el
discurso misionero. Estos, escribe un historiador de la Iglesia,

Misioneros y Evangelizacion

“partian de un principio extremadamente sencillo: estaban persuadidos de
que si se llegaba a comprender suficientemente la doctrina del cristianismo
la verdad de este era tan patente a la luz de la razon que necesariamente se
imponia por si misma a todo hombre de buena voluntad” (Borges 1960: 380).

Los argumentos en los cuales se apoyaba el principio que la religion
cristiana era la verdadera giraban sobre si mismo. El Tercer Catecismo de
Lima enumeraba siete:

“Era la doctrina revelada por Dios quien no puede engaiiar; era el sistema

por todos los cristi; la habian los santos,

religioso
los profetas, los apostoles, todos inspirados por Dios; por ello habian muerto
millares de mértires; el mismo misionero estaba dispuesto a morir por ella;
con esta doctrina obraron milagros los santos; y, era seguida por reyes,
sefiores, sabios, en una palabra, por todo el mundo” (Borges 1960: 311).

Esta argumentacion no admitia reparos. El exclusivismo de la iglesia
adquiria asi una doble dimension: se reservaba la verdad para si y solo para
siy, la fundamentaba en si misma. Una especie de circulo que daba fuerza
a quienes la habian abrazado y a quienes habian asumido el compromiso
de predicarla.

Sin embargo, esta actitud de la Iglesia, aparentemente inofensiva, iba mas
lejos. Contribufa a fortalecer el etnocentrismo del conquistador, quien podia
justificar su dominacion sobre los indios por el solo hecho de aportarles la
verdadera fe (Wachtel 1973: 159). Porque ensefiarla a estos significaba algo
mds que transmitir la doctrina de Cristo, significaba politizarlos, cambiar sus
estructuras sociales y culturales, erradicar las costumbres bérbaras y salvajes
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que no se compadecian con la fe cristiana (Melid 1986: 118). En una frase,
ensedarles a vivir como viven los que son duefios de la verdad.

En cierta medida, si la cruz y la espada pudieron marchar de la mano,
lo hicieron porque la segunda imponia y sostenia los valores y principios
de la buena nueva que predicaba la primera.

Considerarse poseedor de la verdad impulsaba a los miembros de la
Iglesia a divulgar su religion. Concebida como una verdad hecha para ellos
y para todos los hombres, desde sus origenes el cristianismo fue una re-
ligion misionera: el ideal de un mundo completamente cristiano es tan
antiguo como el propio cristianismo (Cohn 1981: 74).

También contribuia a ello la idea de que esa verdad es salvacion. Ambos
principios prestaban a los misioneros la fuerza necesaria para cumplir su
tarea de un modo heroico. La historia de la Iglesia en América esta llena
de sacrificios y martirios que se pueden explicar solo en el marco de estos
principios.

En realidad, cuando uno se enfrenta a la vida de los misioneros que se
internaron en el norte de México, en las selvas venezolanas o colombianas,
en la sierra peruana, en la Araucania, en las frias pampas del Nahuelhuapi
0 en las tierras calientes del Paraguay, descubre que una fuerza casi so-
brenatural guiaba sus pasos. Parecen buscar el peligro con indescriptible
alegria, ser felices desafiando la adversidad o predisponerse a gozar del
martirio cuando perciben que se avecina. En cierta medida, desaparece
aqui el exclusivismo de que hablaba hace un momento, porque la verdad
de Cristo es para el misionero una verdad que se debe compartir con to-
dos los hombres, al precio que sea; aunque aqui estd también la raiz del
fenémeno que la torna de nuevo exclusivista, pues se trata de una verdad
que no se puede compartir con otra, que no admite otra diferente. Por esta
razom, la divulgacion de la palabra de Cristo y la salvacion por ella van
siempre acompanadas de otro principio fuertemente arraigado en el misio-
nero: la conversion.

Punto de encuentro de los principios anteriores, la conversion abre uno
de los capitulos mas interesantes de la historia colonial, conocido en gran
medida por los estudios que han hecho los propios historiadores de la Igle-
sia, con una objetividad y un espiritu critico que no deja de sorprender.

¢Como convertir al indio americano? Ese fue, sin duda, el problema
mds grave que enfrentaron los misioneros. Predicar la palabra de Dios y
demostrar su cardcter verdadero era también extremadamente dificil; pero,
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asumiendo aun que a los problemas idiomaticos se agregaba la dispersion
de los indios y el estado de guerra en que permanecian algunos, con ima-
ginacion y audacia los misioneros podian llegar a ellos. Sin embargo, una
cosa era predicar la palabra de Cristo y otra muy distinta ganarlos a la fe.

Los primeros pasos para lograr este propdsito se dieron con el envio de
17 franciscanos en 1501 y con el grupo de dominicos que vienen en 1510.
De esta manera, la Corona daba cumplimiento al compromiso contraido
con el Papa Alejandro VI al suplicar la Bula Intercaetera. Los frutos fueron,
sin embargo, muy escasos: se trabajaba probando métodos al tanteo y
enfrentando los males derivados de una conquista cruenta que tanto estor-
baron a los hombres de la Iglesia, sobre todo durante los primeros afios de
la expansion europea (Bayle 1952: 222).

Pronto los misioneros descubrieron que uno de los mayores obsticulos
para convertir a los indios radicaba en sus religiones primitivas. El indio
no era un ser vacio, tenia un sistema de creencias que hacia dificil que
penetrara en ellos el cristianismo.

Misioneros y Evangelizacion

“Los que nos ocupamos en la doctrina de los indios -escribia fray Diego
Durén en la segunda mitad del siglo XVI-, nunca acabaremos de ensefarles
a conocer el verdadero Dios, si primero no fuera raidas y borradas totalmente
de su memoria las supersticiones, ceremonias y cultos falsos de los falsos
dioses que adoraban” (citado por Bayle 1946: 71).

Fray Diego Durdn, que habia llegado a México siendo nifio, escribia
impulsado por el afdn de ayudar a los misioneros. Recomendaba a estos
observar al indio para conocer su alma e idiosincrasia. Ahi debia estar la
base del método para convertirlos al cristianismo. Precisamente, fruto de
sus propias observaciones surgia la idea de arrancar las antiguas creencias
de los indios para que se pudiese lograr la conversion (Esteve Barba 1964:
196-198; Borges 1960: 68).

La extirpacion de las idolatrias se convierte asi en una de las preocu-
paciones principales del misionero. Para sentar la doctrina del Evangelio
en cualquier nacion donde se predica de nuevo, sostenia el confesionario
de Lima de 1585, del todo es necesario quitar los errores contrarios que los
infieles tienen (Borges 1957: 193).

El razonamiento era logico. Mientras los indios siguiesen aferrados a
sus dioses, ninguna necesidad tenian de una nueva religion o, al menos,
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se hacia dificil que esta penetrara en ellos, mds aun tratandose del cristia-
nismo, incompatible con cualquier otra. Bajo esta perspectiva, la idolatria

ituia el maximo impedi para ir la conversion (Borges
1957: 194).

Convencidos los misioneros de que los indios obraban asi porque es-
taban enceguecidos por el demonio, la conversion al cristianismo cobré
la forma de una agresion casi sin precedentes en la historia, sobre todo
durante los primeros ailos, cuando la obra evangelizadora se encamind
a destruir sistematicamente, sangre y fuego, todo cuanto tuviera caracter
idoldtrico. Se traté de una agresion cultural y de una agresion fisica; la
primera, tremendamente impactante para el indio.

Intentaron los misioneros hacerles creer que eran algo asi como infieles
descarriados que habian equivocado lastimosamente el camino, victimas
de ridiculos engafos. Fray Pedro de Cordoba les decia que habian “andado
como hombres sin seso ni i ",y elc i io de Lima los
trataba de “locos™ y “tontos” (Borges 1957: 200-201).

Es infinito ¢l nimero de necios, agregaba en una fecha tan tardia
como 1690 el padre Matias Ruiz Blanco, citando la Biblia (Eclesiastés,
115), y de todos, los menos malos son los indios idélatras, por lo cual el
demonio envidioso tiene usurpadas las alabanzas que deben dar a Dios
(Ruiz Blanco 1965: 36-37).

Lo penoso para estos era enterarse por boca de los misioneros, que
quienes asi los tenian enganados eran sus sacerdotes y hechiceros y los
dioses que adoraban, encarnacion del demonio segin los nuevos predi-
cadores. La soberbia de Satands y su odio mortal a los hombres, decia el
Jjesuita José de Acosta, ha permitido que la idolatria, extirpada ya de la
mejor y mas noble parte del mundo, se conserve en estos fugares. Es el
demonio, argumentaba Acosta, quien tiene repartidos los sacerdotes ante
los cuales los indios hacen sus penitencias y cultos diabdlicos (Acosta
1894: 3-76).

Para probarlo procedian a una constatacion que dejaba estupefactos a
los indigenas: pisaban y destruian sus dioses en presencia propia, empe-
zando con ello lo que el padre Borges llama la extirpacion publica de las
idolatrias, una destruccion dolorosa y ofensiva para los indios, agravada
todavia por la decision de los misioneros de seleccionar conscientemente
los procedimientos mds aptos para impresionarlos: la destruccion publica
¢ irrisoria y, ain, de manera solemne.

Jorge Pinto Rodriguez
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“Reunidos todos los habitantes del lugar ~escribe el padre Borges-, bajo la
direccion del revestido de o, al menos
con sobrepelliz y estola, se organizaba una solemne procesion que, entre

Misioneros y Evangelizacion

cantos religiosos, iba a finalizar al lugar donde los indigenas tributaban
culto a sus dioses. Una vez alli, el misionero destronaba los idolos de sus
pedestales, y, despectivamente, hacia que fueran reducidos a pedazos. A
continuacién santificaba el lugar ocupado por los idolos bendiciéndolo
solemnemente con agua bendita, y, en sustitucion de los simulacros
paganos, colocaba reverentemente la cruz u otra imagen cristiana” (Borges
1957: 231).

Esta practica habia sido consagrada en el Pert por el Primer Concilio
Limense (1551-1552). En el punto tercero de las Constituciones de los Na-
turales, los conciliares establecieron que todas las huacas debian ser derri-
badas y en el mismo lugar, si fuese decente, debian levantarse las iglesias.
Los idolos, sefialaba el Concilio, deber ser derrocados y quemados y reem-
plazados al menos por una cruz que espante al demonio, para cuya honra
y culto fueron levantados los templos indigenas (Vargas Ugarte 1952: 8).

Una actitud demasiado audaz, casi ia, dice el padre Borges,
comprensible solo porque los misioneros no midi la gravedad de sus
actos o porque en su calidad de espafioles sabian que tenian a su favor a
los vencedores en la conquista, prestos a vengar toda ofensa hecha a ellos
(Borges 1957: 231).

De esta actitud a la agresion fisica habia un trecho muy corto que algu-
nos misioneros no trepidaron en cruzar o hacer pasar a otros.

En Chile el franciscano Pedro de Sosa ponia como primera razon para
hacer la guerra a los indios, la supervivencia de las idolatrias'. En otras
regiones los clérigos azotaban a los brujos y castigaban con crueldad a los
idélatras (Bayle 1946: 54-60; Gibson 1967: 119). En Yucatén fray Diego de
Landa llevaba las torturas a tal extremo, que dejaba lisiados para toda la
vida a muchos de los herejes que caian en sus manos (Holmes 1955: 54).
Sin embargo, més penosa resulté todavia la prictica de usar a los nifios
para combatir la religion de sus padres.

Atraidos por los misioneros, los nifios se convirtieron en sus mejo-
res aliados. En algunos casos su eficiencia dio origen a tristes episodios.

19 Fray Pedro de Sosa. “Memorial del peligroso estado espiritual y temporal del Reino de
Chile, 1616 En Medina 1963: 11, 158-193.
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Cristobal, hijo de un cacique de Tlaxcala terminé provocando la ira de su
propio padre, que incapaz de resistir la conducta de su hijo le quit6 la vida
a golpes y fuego lento. Otros muchachos, segin cuenta Motolinia, asesina-
ron a pedradas a un dote indij a quien sorp i predicando
su religion. Al regresar al convento y dar cuenta del hecho, no dejaban de
manifestar su alegria y satisfaccion: de acuerdo a lo que habian escuchado
decir a los padres, no les cabia la menor duda de haber muerto, en nombre
de Dios, a un demonio (Motolinia 1914: 218-228).

La persecucion de las idolatrias constituye, por cierto, un capitulo pe-
noso en la historia de la Iglesia y aun de la humanidad. Sin embargo, el
historiador no debe perder la objetividad. Los misioneros fueron hombres
de su tiempo y tuvieron que sobrellevar las limitaciones de su época. No se
trata de aprobar o justificar sus acciones, sino de comprenderlos. Diego de
Landa, el mismo que ordenaba azotar a los idélatras y por quien muchos
“de tristeza, enganados por el demonio, se ahorcaron”, amaba a los indios
y se empefaba en conseguir su salvacion. Porque queria para ellos la gloria
eterna, descargaba su ira contra las idolatrias, sin reparar en que el peso de
su descarga recaia sobre los propios indios.

Jorge Pinto Rodriguez

“Hijo de su tiempo -ha escrito un historiador franciscano-, fray Diego de
Landa atribuye a la fe religiosa tan absoluto y exclusivo valor, que, ante
ella, las demas realidades palidecen y pierden su categoria de entidades
autonomas. Arte, cultura, civilizacion, derechos humanos, libertad de
conciencia son, en el siglo XVI, conceptos tan relativos, que, tanto en el
mundo catdlico como en el protestante, quedan suprimidos en cuanto
supongan peligro o sean obstdculo para la religion” (Errasti 1986: 223).

Estos son los principios que dan origen al etnocidio del misionero; a
la destruccion de las culturas nativas y a la actitud de negarles toda posi-
bilidad de sobrevivir como unidades étnicas, con estructuras integradas y
tradiciones historicas propias (Moore 1984: 27).

Los misioneros no quieren un mero cambio cultural; se afanan por con-
seguir un reemplazo cultural. Vaciar para llenar de nuevos contenidos a
pueblos enteros que pierden asi su derecho a pensar y vivir el mundo a su
manera.

La persecucion de las religiones nativas hizo nacer su culto clandestino.
Un historiador mercedario dijo que estas rebrotaron como las manchas de
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aceite sobre la ropa: cualquiera puede suponer que con la limpieza y ba-
rrido se las quita de raiz; pero alli quedan, reapareciendo como una mala
casta que casi no se puedo extirpar (Pérez 1966: 344).

En realidad, no era ficil acabar con ellas. La conversion es un acto
individual y los pueblos primitivos tienen un marcado cardcter gregario,
una lidad colectiva y emi tradicionalista, en la que los
muertos ejercen un gran poder. Por eso se produjo entre el misionero y el
indigena un choque que no pudo resolverse de modo fécil y que mantuvo
vigentes los cultos nativos (Escalante 1946: 223).

Hay que considerar, ademas, que cualquier culto es algo mds que un
conjunto de creencias. El discurso mitico religioso de todo pueblo es una
cond ion de sus idos mas p: dos y queridos que brotan de una
realidad concreta y que responden a sus problemas existenciales y a sus
lineas de accion. Expresa, también, un conjunto de relaciones sociales y un
significado del mundo (Taussig 1982: 562). Algunos autores sefialan que es
un epifenémeno de la estructura econémica, que se traduce en una orde-
nacién del mundo que ha demorado largo tiempo en constituirse (Huertas
1981: 12).

Todo ataque a ella encuentra, por tanto, una fuerte resistencia. Hay,
incluso, una revitalizacion de la religién nativa, que se refleja en el surgi-
miento de movimientos que tras su defensa expresan también el rechazo a
la hegemonia europea (Huizer 1985: 789). Esto, sin considerar la resisten-
cia particular que asumen los sacerdotes y hechiceros, sus mas genuinos
cultores.

Melid ha tenido ocasion de probarlo al estudiar en el Paraguay la re-
belion de Oberd, llamada por €l una respuesta profética contra la opresion
colonial (Melid 1986: 35-38).

Oberd, indio bautizado en un pueblo de encomienda de Guarambaré,
se rebelé en 1579, presentindose ante sus hermanos con ciertos rasgos
mesidnicos, divino por su origen y salvador de su pueblo por mision. Se
decia hijo de Dios, nacido de una virgen y encarnado para la liberacion de
los suyos.

El movimiento se extendi6 rapidamente. Los guaranies de Oberd canta-
ban y danzaban dias enteros sin parar.

“Pero no solamente era la danza ritual guarani ~dice Melid- la que hacian
revivir para oponerse a la dominacion cultural espafiola que habia llegado
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con otra religion. Para marcar su reaccion contra el modo de ser colonial
y sus novedades, la gente de Oberd llegé a hacer sacrificios de una ternera,
que.abrasaron en obsequio de Oberd hasta que reducida a cenizas la

Jorge Pinto Rodriguez

al viento, con esta

que como la ceniza se disipaba por el aire, asi habian de acabar ellos a todos
los cristianos™ (Melid 1986: 36-37).

El caso de Oberd no fue tnico. En Cajatambo, Hernando Hacas Poma,
uno de los grandes sacerdotes indigenas del siglo XVII, se convirtié en lider
de la oposicion campesina contra la iglesia y bastion ideoldgico contra la
dominacién espafiola (Huertas 1981: 22):

Caciques y sacerdotes se unian para defender su patrimonio cultural de
la presion extranjera. A ambos tuvieron que enfrentarse los misioneros.

“Nos ha atajado comin y diabdlica coligacion de sus caciques ~decia en 1716
fray Francisco de San Jos¢, misionero del Peri-, quienes han promulgado
bando entre sus vasallos, imponiéndoles graves penas, nos nieguen el
natural alimento, no nos muestren sus caminos, ni nos permitan el paso. Y
si nosotros insistiéramos en explorar sus regiones, predicando el Evangelio,
¥ que no adoren el sol (a quien sacrifican ciegos), tienen dispuestos darnos
cruel muerte, como lo han hecho con nuestros antepasados™ (citado por
Colin 1966: 125).

San José se refiere también a la oposicion que encontraban en los sa-
cerdotes indigenas:

“Lo que mads nos lastima -continuaba mas adelante~ es el ver el fiero
orgullo con que algunos protervos paganos y diabdlicos Encantadores o
Brujos pervierten esta ignorante plebe; para que no atiendan ni den asenso
a los Sagrados Misterios que les predicamos , sugiriéndoles con infernal
malicia perniciosisimas sectas. Y para mas irritar a la vulgaridad contra
nosotros, les intiman que todos sus azares les acaecen porque nos permiten
en sus tierras y les predicamos que no adoren al sol y por esta causa las
frecud ates epidemias les consumen; el aire les remonta la caza; el agua
les oc Ita la pesca, la tierra les escasea el fruto, el monte les oculta los
animales: y por fin, que nosotros les introducimos las mortales pestes que
los acabaf™ (citado por Colin 1966: 126).
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La religion nativa se convierte en arma de resistencia, revitalizandose y
dando sentido a los movimientos de liberacién por medio de una afirma-
cion de la identidad de los pueblos nativos y una voluntad de autenticidad.
Las ¢ idad, didas tratan de jarse en su religion para reen-
contrarse con lo propio, con aquello que los sacerdotes extrafios tratan de
extirpar. Por eso, sefiala Melia al referirse a Oberd, la religion guarani mas
que una reaccion, es una busqueda (Melia 1986. 38).

En Chile, un interesante proceso seguido a unos brujos de Vilcin, al
oriente de Maquehua, ratifica lo anterior. Apresados por el Comisario Gene-
ral de Naciones de Indios, el capitan de caballos don Antonio de Soto Pedre-
ros, porque “habian hecho juntas secretas en unas cuevas en donde hacen
concilidbulos tratando con el demonio”, confesaron practicar las artes magi-
cas contra los caciques amigos de los espafioles. Refugiados en sus creencias,
los indios de Vilctn buscaban en ellas una herramienta para acabar con los
caciques traidores y con otros, segin declararon después, que no brindaban
con chicha ni daban de comer a quienes los iban a visitar, vale decir, aquellos
que se apartaban de las costumbres de la tierra. Aun, delante de los padres de
la Compaiifa. Que tomaron parte del proceso, ratificaron sus declaraciones,
probando que seguian confiando en unas creencias que continuaban, ade-
mas, siendo recurrentes en casos de esta naturaleza™.

Pero los misioneros insisten en su afin de convertir. Tarde o temprano
su accion se encamina a provocar una muerte cultural (Jiménez 1985: 95).
Al arrasar con las religiones nativas, se convierten en protagonistas activos
de un proceso etnocida que termina destruyendo las culturas de las etnias
americanas con las cuales toman contacto (Moore 1984: 26-29).

Todavia surgird algin nuevo Oberd termina diciendo el padre Melid,
pero desde que la religion guarani fue atacada en su esencia misma, redu-
ciéndose el espacio a las 0s
de liberacion, el resplandor de su pueblo emp a vivir un ocaso has-
ta desaparecer casi por completo. Aunque la “guaranizacion” del mensaje
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es chamanicas y a los

cristiano suavizo en parte sus efectos, a partir de entonces solo muy de vez

en cuando “es posible percibir algunos de sus destellos entre las nubes del
atardecer colonial” (Ortiz 1979: 71; Melid 1986: 41).

Ha sido y sigue siendo la dolorosa contradiccion que encierra la obra

a. Muchos simbolos de las-viejas religiones sobreviven, acomo-

dandose a las nuevas ensefianzas, como el “huaca™ en la sierra peruana

20 “Proceso contra Juan Pichnante y otros, 16937 BNMM. vol. 323, p. 1
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(Gonzdlez 1985: 749); sin embargo, el proceso de exterminio de los cultos
nativos acabard por derrumbar el mundo de los indigenas, provocando el
desconcierto entre ellos.

Hace ya mas de 450 afios un indio se quejaba al padre dominico fray
Rodrigo de la Cruz, diciéndole:

Jorge Pinto Rodriguez

“no quiero ser cristiano ni indio, porque lo de los indios es burla, lo de los
cristianos bellaqueria” (citado por Borges 1960: 307).

Sus palabras encierran un drama que aun sufren las comunidades indi-
genas de América Latina. Porque el etnocidio sigue presente en la actitud
de muchos que acuden a tratar con ellas.

“La realidad de la economia indigena -ha escrito un antropélogo- los
convierte en pasto tierno para las asociaciones politicas y religiosas que
caen como nubes sobre ellos, aportando su propia solucion que disimula
objetivos que nada tienen que ver con el mundo indigena. Predicadores y
politicos suefan con convertirlos a su causa, y bajo el pretexto de ayudarlos,
desean cambiar sus creencias idioma y costumbres. Es la tragedia de todas
las minorias indigenas que subsisten en América, las cuales se encuentran
sitiadas por misioneros, politicos y comerciantes sordos al verdadero interés
indigena” (Romicux 1986: 71)".

21 El etnocentrismo y ¢l etnocidio misionero requieren, indudablemente, un debate mayor.
Por razones de espacio y debido también a la ibilidad de acceder a una bibli
mis amplia. be tenido que limitarme a lo ya expuesto. Sin embargo, antes de concluir
este punto quisiera entregar algunos elementos surgidos de la valiosa colaboracion que
he recibido del padre Mauro Matthei. En primer lugar, habria que decir que ¢l llamado
etnocentrismo misionero proviene de Cristo. La pretensién de Cristo fue ser la redencion
universal y eso lo lleva a la cruz. Cristo no admite otra alternativa y en esto los discipulos
fueron fieles al macstro. No obstante, el llamado etnocidio adquiere una dimension dife-
rente si se le mira desde otra perspectiva. Al sostener los Padres alejandrinos que la Semi-
Ila del Verbo se encontraba en todos los pueblos tomé fuerza la conviccion de que todos,
por haber sido creados por Dios y estar en consecuencia impregnados de El, contenfan
algo positivo. Sahagiin es la maxima expresion del respeto por las cosas de los indios, por
la creencia de que en cllos estaba encarnada la palabra de Dios. La labor del misionero
consistia, entonces, en sacar desde lo mds profundo del infiel lo que Dios ha depositado
en ¢l Desde este punto de vista, la obra misionera se aparta del etnocidio propiamente
tal. pues se trata de una recreacion que, en algunos casos, como en el Paraguay, alcanzo
Ia dimension de una utopia. Esta recreacion se apoya, por cierto, en algunos principios:
se trata de hacer pasar a los indios de vagos y cazadores a agricultores asentados (o re-
ducidos) en algin lugar; vale decir, hacerlos transitar desde su aislamiento y dispersion
al estado que mas acomode a la vida religiosa y civil (Martinez 1968: 290). Si bien esto
obliga  los indigenas a abandonar sus pricticas y la conversion encierra el germen de
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El evangelio como fuente inspiradora de la verdad fue, curiosamente,
el punto de partida de las diferencias que se aprecian en la accion de los
misioneros que se repartieron por el Nuevo Mundo

La Corona habia manifestado cierta preocupacion por el problema. Fue
esta la razon por la cual encomendé la obra misionera a franciscanos,
dominicos, mercedarios, agustinos y, aflos mas tarde, a los jesuitas, man-
teniendo al margen al clero secular. Se trata de darle cohesién y unidad y
evitar la confusion de los indios (Bayle 1944: 517-518).

La experiencia chilena d que no lo consiguid. Sin consi a
los dominicos, cuyo paso por la Araucania se limita al siglo XVI (Ramirez
1985: 165-188), en nuestra region actuaron fmnmscanos y jesuitas. Es cla-
ro que en Chile sus disp: no al la d que cob enel
Paraguay, pero reflejan también fuertes dlfemnuas, sobre todo a comienzos
del siglo XVII y, luego, al promediar el XVIil.

En realidad, ambas ordenes tenian una particular interpretacion de la
labor misionera. Asumido el evangelio segtin sus propios puntos de vista,
entendian su gestion de un modo muy diferente, y actuaron sin ocultar
sus recelos y reservas respecto de quienes no compartian sus ideales y sus
lineas de accion, haciendo mas compleja, pero también més interesante la
historia de las misiones.

Misioneros y Evangelizacion

4.L10S JESUITAS EN CHILE: DE LA GUERRA DEFENSIVA A LA POLITICA
DE PUEBLOS. EL DEMONISMO Y EL SISTEMA DE CORRERIAS

Aungque los jesuitas llegan a Chile después de los franciscanos, hasta la
fecha de su expulsion, ocurrida en 1767, jugaron en la Araucania un papel
mas importante.

La obra misionera de los jesuitas en América se habia iniciado en el
Perti al promediar la segunda mitad del siglo XVI, desde donde la proyecta-
ron al Paraguay, Argentina, Bolivia y nuestro pais. Las raices del proyecto
misionero que levantaron en Chile, por lo menos durante buena parte del
siglo XVII, obedece, pues, a los principios que maduraron en el Peri. Su

una destruccion, hay que tener en cuenta también el sentido de recreacion que tiene esta
actitud y e ideal de progreso, de promocion del individuo, que va desde lo material (lo
conseguido en las reducciones del Paraguay sigue siendo el mejor testimonio) hasta la
plenitud espiritual que el misionero anhela encontrar al rescatar del indigena la Semilla
del Verbo. Sobre el etnocidio y la capacidad recreadora del misionero se pueden consultar
también los trabajos reunidos en Unesco-Flasco 1981 y la obra de Suess 1983,
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fracaso los llevard a pensar en una alternativa diferente, pero eso ocurrira
recién hacia mediados del XVII, cuando desaparece la primera generacion
de jesuitas formados al alero del padre Luis de Valdivia y del padre Diego
de Torres Bollo.

El padre Luis de Valdivia, uno de los jesuitas mas influyentes en la his-
toria de Chile, habia nacido en Granada por el 1560. Ordenado sacerdote en
1589, nueve afos después de su ingreso a la Compaiiia, fue enviado inme-
diatamente al Pend, donde sirve primero en el Cuzco y muy pronto en Juli,
el centro misionero experimental més importante que tuvieron los Jesuitas
en América en el siglo XVI. En 1592 se hizo cargo del noviciado de Lima y
en 1593 viaja a Chile con los primeros jesuitas que vienen al pais, bajo las
ordenes del padre Baltazar Piflas, a quien reemplaza en el cargo de rector
en 1594. Al asumir el gobernador Alonso Garcia Ramén, empieza a ejercer
una considerable influencia en el destino de la guerra de Arauco, ganan-
dose la simpatia y admiracion de algunos y la enemistad y suspicacias de
otros (Medina 1970: 359-370).

No viene al caso insistir ahora en otros detalles de la vida del padre
Valdivia. Lo anterior es suficiente para entender el origen de su propuesta
misional.

Si se repara en los afios y lugares que estuvo en el Peri, se podra
comprobar que corresponden a los mismos en que se ponia en practica el
proyecto evangelizador del padre José de Acosta. La influencia que esta ex-
periencia tuvo sobre ¢l debid ser decisiva y ayuda a comprender su gestion
en Chile, erroneamente interpretada por Encina como una “simple obsesion
neurdtica, enteramente extrafia al proselitismo de buena parte del clero por
propagar la fe” (Encina 1949: 111, 81). A decir verdad, Encina tenia escasa
idea de lo que decia.

Al respecto creo que es conveniente fijar desde ya una posicion sobre
un punto que se presta para el debate: la originalidad del proyecto jesuita.

Aunque, por lo acontecido en el Paraguay, Bolivia y en todo el Rio de la
Plata, la idea de reduccion como método misional estd intimamente asocia-
da a los padres de la compaiia, algunos autores han sefalado que fueron
precedidos alli por los franciscanos, en quienes habrian encontrado un alto
grado de colaboracion (Cano 1977: 123-126; Necker 1979: 5). Tal afirma-
cion lleva implicita la sugerencia de que, en alguna medida, la propuesta
Jjesuita se habria inspirado en una prictica franciscana.

Jorge Pinto Rodriguez
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Es indudable que la colaboracion existio. El padre Antonio Ruiz de
Montoya, uno de los primeros jesuitas del Perti enviado al Paraguay (1607),
mantuvo estrecho contacto con los franciscanos, junto a quienes aprendio
el guarani y a “aldear” a los indios (Teschauer 1980). Sin embargo, el ori-
gen de la gestion de los jesuitas, tanto en Chile como en el Paraguay y Bo-
livia, hay que buscarla en la propuesta que hicieron en el Perti los primeros
misioneros que actuaron alld, en cuya accion necesariamente hay que fijar
la atencion, de modo especial en el padre Acosta, maestro de Alonso de
Barzana, otro jesuita que pasé por el Peri antes de misionar en el noreste
argentino y el Paraguay (Furlong 1968).

Los jesuitas llegaron al Peri en 1568, apenas 34 ailos después de ha-
ber jurado los votos su fundador. Se trataba de una Orden joven, llena de

lidad, de un i desbord: y disp a luchar por la fe.
Soldados de Cristo, constituian un verdadero ejército con muchos rasgos
similares a los que existian en Europa, en uno de los cuales habia comba-
tido Ignacio de Loyola.

Sus primeros pasos estuvieron por la incertidumbre. Obliga-
dos a abandonar el sistema de colegios que practicaban en Europa, pensa-
dos para esa realidad, optaron por el método de misioneros rurales o volan-
tes. Sin embargo, no tardaron demasiado en darse cuenta de su ineficacia,
pero, no les queda alternativa; la constitucion de la Orden prohibia hacerse
cargo de parroquias, doctrinas u otros empleos que los sujetara en algin
lugar. El temor de quedar atrapados por ambiciones materiales los dejaba
en América practicamente al margen de toda posibilidad misionera.

El virrey Toledo, interesado en reducir a los indios al estado y organi-
zacion social que tenian antes de la llegada de los espafoles, quiso aprove-
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charse de los jesuitas para ¢ ir su propdsito. Apoy en una bula del
Papa Adriano logré convencerlos que aceptaran las doctrinas del Cercado
(Lima) y Huarochin, en la sierra peruana (1570); y, seis afios mds tarde, en
1576, la residencia de Juli (Echanove1955: 106).

En Huarochiri los padres siguieron practicando el sistema de misiones
volantes, llevando regalos a los indios y persuadiéndoles, de acuerdo a
los consejos de Toledo, que se redujeran a pueblos (Toledo 1975: 7); pero,
al aceptar Juli en 1576, llegaron ms lejos. Siendo ya provincial del Pert
el padre Acosta, deciden reconocer como vilido el método de las doctri-
nas estables y trabajar en ellas con el entusiasmo que siempre desplega-
ron durante su gestion en América (Mateos 1947: 5-20; Echanove 1955:
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107-122). Ese mismo afio el padre Acosta elabora su Procuranda Indorum
Salute o Predicacion del Evangelio en las Indias, quiza uno de los tratados
mas completos para asumir el trabajo misional. Acosta llevaba ya cuatro
afos en ¢l Peni y habia misionado largamente en el interior del pais, en-
dose en varias i con Toledo y los principales personajes
que acompafaban al virrey en la famosa visita que practico por esos afios
(Mateos 1954: X-X111).
Para salvar una serie de dificultades generadas por la violencia de la
| que tanto baban la e ion de los indios, los jesuitas
empezaban a adherir al método reduccional que desarrollarian mas tarde,
y en plenitud, en el Paraguay y en el este boliviano. Después de casi medio
siglo de experiencia en América, se abrian a los misioneros dos caminos
para al su proposito: c ir un estatuto juridico favorable al in-
digena, apelando a la corona (el camino dominicano), o, crear un nuevo
régimen econémico favorable al indio en espacios apartados, lejos de la
influencia de los espanoles. Este tiltimo, conocido con el nombre de camino
reduccional, seria el de jesuitas y franciscanos (Matthei 1965-1966: 3-8)*.

A pesar que en los afos siguientes algunos padres manifestaron ciertas
reservas y recomendaron ain abandonar Juli, el padre Torres Bollo, supe-
rior del lugar, logré convencerlos de que no lo hicieran. Con ello se echa-
ban las bases del proyecto que luego se extenderd al Paraguay y a otros
lugares de América (Martinez 1968: 288; Pacheco 1968: 244-266).

Desde su llegada al Pert los jesuitas se habian propuesto aprender la
lengua nativa, evangelizar a los infieles y extirpar las idolatrias. Sin em-
bargo, lo que mas llama la atencion en ellos es el orden y la distribucion
del trabajo en todas sus empresas. En esto se apartan de las otras érdenes
religiosas. Nada se hace entre ellos sin una planlﬁcacmn previa y sin que
¢l culto divino esté lo de sol iones externas.
Los sermones, los canticos de los nifios, las procesiones, las cofradias que
organizan entre los indios y aun las confesiones y extremaunciones llevan
su sello™.

Jorge Pinto Rodriguez

22 Sobre los fundamentos teolégicos y juridicos de este problema al empezar la conquista,
véase Carro 1944 y Huneeus s/f.

21 Véase. por jemplo. la primera carta de los jesuitas del Peri enviada por ¢l padre Diego
de Bracamonte. Lima, 21.1.1559. En Mateos 1946: 383-400.
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nte, en De Pr da Jad Salute, escrita como ya
se ha dicho en 1576, Acosta perfilaba de manera muy clara el sentido que
debian tener las misiones.

Partiendo del hecho de que “no hay linaje de hombres que haya sido
excluido de la fe y el gelio”, Acosta se ba en d que la
mayor resp bilidad en la lizacion de los indios corria por cuenta
del misionero. Este debe ser recto, probo, ilustrado en la doctrina y buen
conocedor de las lenguas nativas. La fe, dice el jesuita, no es obra de los
hombres, sino don de Dios, y el misionero tiene la obligacion de propagarla
sin el empleo de la fuerza o la guerra. Evitarla, agrega Acosta, es ensefiar a
conocer y a amar a Cristo, sin ello, nadie se salva (Acosta 1954: 394, 416,
429-432, 506-507, 543-545).

Pronto aparece el optimismo jesuita, un elemento sin el cual tampoco
se les puede entender en plenitud. Todo parece ficil y a cada paso van a
encontrando pruebas de que Dios esta a su lado. En el Cuzco, “fundamento
y cabeza de toda idolatria de estos reinos”, dice el padre Acosta, los indios
dan muestras de gran devocion y de una particular disposicion para recibir
el evangelio. Estos, agrega el padre Barzana, distinguen al sacerdote del
conquistador por lo que cada cual busca: el primero su alma, el segundo
su plata™. Dios castiga a los idélatras, aumenta el fervor de los indios y
les hace comprender que El, en su infinita bondad, los librara de los su-
frimientos. El padre Juan Gomez da cuenta de como han abandonado sus
vicios y como, por fin, parece haber llegado el tiempo en que la mies es
mucha y los operarios escasos. Por ultimo, cuando el propio padre Acosta
visita Juli, queda sorprendido por el recibimiento que le brindan los indios:
grupos de danzantes se mezclan con conjuntos corales y flautistas en una
procesion llena de colorido, que le provoca enorme gozo y devocion™. La
evangelizacion estaba dando sus primeros frutos y para seguir avanzando
solo bastaba remover los obstéculos que entorpecian la labor de los padres.

Acosta, prototipo del espaiiol de la Contrarreforma y providencialista
por sobre todo (Ivanhoe 1967: 126-136), percibe en sus escritos posteriores
un solo gran inconveniente: la presencia del demonio. Contra ¢l dirige sus
dardos y en su contra previene a los misioneros. El demonio ha cogido a
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24 “Carta del padre José de Acosta al padre Everando Mercuriano. Lima, 15.2.1577" En
Mateos 1947: 20-27.

25 “Carta del Padre José de Acosta al padre Doctor Plaza, Visitador. Lima 15.2.1577" En
Mateos 1947: 60, Sobre el padre Barzana véase también Furlong 1968,

.
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los indios y los tiene cautivos, empujandolos a las practicas idolatricas. Los
indios no son brutos ni bestiales, tienen natural capacidad para ser bien
ensefados y aun entre los més barbaros hay algo bueno que alabar. Reco-
noce que hay pueblos a los cuales debe ensendrseles primero a ser hombres,
pero, entre los peruanos tales cosas casi no suceden. Alli el mayor obstdcu-
lo es la soberbia del demonio, que al verse derrotado por Dios, acometid a
las gentes mds remotas y atrasadas, entre los cuales procura ser tenido por
Dios (Acosta 1894: V, VI y VII; Acosta 1954: 392, 393).

Por esta razon, la extirpacion de las idolatrias llevada a cabo por los
jesuitas tiene un sello particular. Ellos, mis que “vaciar™ al indio de sus
antiguas creencias, no resisten la idea de que adoren al demonio. Natural-
mente, hay excepciones. El padre Pablo José Arriaga participa de la ten-
dencia general de los extirpadores de idolatrias que pretenden desarraigar
de los indios sus cultos primitivos (Arriaga 1910). Sin embargo, leyendo a
Acostada la impresion de que quisiera mantener los ritos indigenas, solo
que en vez de verlos practicar frente a sus idolos, desearia lo hicieran
frente a los simbolos cristianos. Por lo demads, encuentra entre ambos ritos
una gran similitud, producto de cuanto el demonio desea igualarse a Dios
(Acosta 1894: 11, 88, 90).

Al llegar los espanoles a México y al Per, prosigue explicando Acosta,
sus pueblos habian alcanzado la cumbre del progreso. Se repite entonces,
lo acontecido en Roma, donde la palabra de Cristo se dejo escuchar cuando
los romanos habian alcanzado también su plenitud (Acosta 1890: 11, 351-
359). Convencidos de esto, los jesuitas van encontrando a cada paso tes-
timonios que demuestran que el tiempo de la evangelizacion ha llegado y,
providencialistas al fin, que ellos estan aqui por obra de Dios. El optimismo
Jjesuita tiene una solida raiz para crecer fuerte y vigoroso.

Aunque ¢l padre Luis de Valdivia llega al Perti cuando el padre Acosta
ya se habla marchado a México, ese seria el ambiente que encontré en
América. Alli se forja su proyecto para Chile y solo en el marco de esa
realidad creo que se puede comprender su accion en Arauco. Algo parecido
debio ocurrinte al padre Diego de Torres Bollo, otro influyente jesuita de
comienzos del XVIL

Jorge Pinto Rodriguez

El pensamiento del padre Valdivia parece ser de una simpleza notoria.
El mayor obsticulo para la propagacion del evangelio en Chile era el servi-
clo personal impuesto a los indios. Asi como en el Perti, Acosta encontraba
en la accion del demonio el inconveniente més grave, en nuestro pais era el
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servicio personal. Valdivia considera que es injusto y contrario a la ley de
los indios. Se opone a ¢l porque los mdlos se rebelan y desatan una guerra,
a la cual también len los pidiendo que la palabra de
Dios pueda predicarse entre los inficles™.

Valdivia no P las id También las encara. El con-
fesionario que preparé en 1606 en lengua mapuche estd encaminado a
descubrir las practicas idolatricas y a mostrar a los indios que el pecado
es una ponzofia que conduce al infierno”. Pero descubre que ellas no son
el tnico obstaculo que dificulta la prédica del evangelio. La guerra es un
estorbo mayor.

Chile, sefiala en 1609, es un pais de guerra y de gente pobre y si de am-
bos males se librara al menos del primero, poco a poco se iria remediando
la pobreza®. Ademds, la guerra inquieta al reino y contradice el evangelio.
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“El evangelio -escribe en 1610~ es nueva de paz y para comenzarse en el
mundo, aguardd Dios que hubiese paz general y con la palabra ‘Pax’ le
comenzaron a predicar los dngeles, ‘Pax hominibus bonae voluntatis’ y los
apostoles, y asi se ve que para ese fin es mejor cortar la guerra™.

En el fondo, lo que interesaba al padre Valdivia era remover un obs-
taculo que impedia la evangelizacion, proponiendo un estatuto juridico
favorable al indigena. Un anhelo muy genuino de un jesuita de fines del
XVI, seguro de su mision apostélica y de que el tiempo para asumirla ha-
bia llegado, acercindose con esto a la proposicion que habian hecho los

26 “Carta del padre Luis de Valdivia al Conde de Lernos. Lima, 4.1.1607". En Medina 1963:
11, 50; ¢, “Informe del padre Luis de Valdivia sobre cortar la guerra de Chile” En Medina
1963: 11, 60-93. Mauro Matthei en un interesante articulo citado mas arriba (1965-1966),
sostiene que la actitud de los misioneros hacia los indios cambio en el curso del tiempo.

En los primeros afos, durante la conquista tal, los de
parte de los vencedores y asf fueron vistos por los indios. Sin embargo, cuando América
fue sometida y los indigenas se “en el del régimen li-

gado a clla” y la lucha que ¢ llama nacional se convierte en “lucha de clases mds o menos
sorda o abierta”, los misioneros no dudaron en ponerse de parte de los vencidos. Entonces
levantan su voz para denunciar los abusos que se cometen contra cllos, comenzando muy
tempranamente una lucha por la justicia social. Aungue ¢ propésito de los misioneros
era la predicacion del evangelio, Matthei entrega elementos que permiten comprender
mejor la actitud del padre Valdivia.

Luis de Valdivia. Confesionario Breve en la lengua del Reino de Chile. Lima, 1606. Publi-
cado de nuevo por Julio Platzmann (edicion facsimilar), Leipaig, 1887,

“Carta del padre Luis de Valdivia a S.M. 16097 En Medina 1963: 57-60.

29 “Informe del padre Valdivia sobre cortar la guerra de Chile, 1610° En Medina 1963; 11, 78.
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dominicos, inspirados en Santo Tomds y en Vitoria. Fue, tal vez, la razén
por la cual el padre Jeronimo de Hinojosa, fraile de Santo Domingo, envia-
do desde Chile a rebatirlo a Lima, terminé convenciéndose de que en casi
todo el jesuita tenia razon (Rosales 1877-1878: 11, 522).

Barros Arana al referirse a la actitud de los jesuitas frente a los indios,
sefiald que a estos no preocupaba la abolicion del servicio personal, pues,
para surtirse de mano de obra, podian recurrir a la esclavitud. También
afade que no todos los padres estuvieron de acuerdo con Valdivia y que
aquellos que manifestaron disconformidad fueron silenciados o enviados
fuera del pais (Barros Arana 1931: 1V, 27 y 56). En ambas cosas pudo tener
razon; sin embargo, en lo que no reparo fue en los propésitos que movian
a estos misioneros,

Consecuentes con lo que habian hecho en el Peni, la primera genera-
cidn de jesuitas que viene a Chile persigue dos grandes propositos: evan-
gelizar a los indios y lograr su conversion, conocer y amar a Cristo, segin
decia Acosta, y a eso apunta la accion que emprenden. Aunque luego van a
tener que abandonarlos, ellos fueron los que guiaron sus pasos durante los
turbulentos anos en que se discutié en el pais la legitimidad de la guerra y
del servicio personal de los indios.

Valdivia prepara su confesionario, se hace conocedor de la lengua ma-
puche y se empeia en remover los obsticulos que entorpecen el trabajo
misionero. El padre Diego de Torres, el mismo que se opusiera en Juli a
abandonar la mision, siendo provincial en Chile, recomienda en 1608 a
los padres Horacio Vechi y Martin de Aranda, no bautizar adultos sin que
ellos mismos lo pidiesen y “sin que hayan entendido muy bien las cosas
de nuestra Santa Fe y sepan de memoria la doctrina (citado por Enrich
1891: 1, 143).

Gaspar de Sobrino, compaiiero de Valdivia, se oponia a la guerra ofen-
siva, porque “la prudencia humana no enseia” que sea buena “para la
predicacion del evangelio™. Rosales insiste sobre lo mismo. Al referirse a
la guerra defensiva, sefiala que esta se hacia para lograr la conversion de
los indios (Rosales 1877 1878: 11, 524), y lo mismo repetian algunos laicos
que conocieron a los jesuitas. El maestre de campo Alvar Nuiiez, reconocia,
por ejemplo, que por medio de la guerra defensiva el padre Valdivia podia
hacer bastante por la conversion de los indios (Nufiez de Pineda 1984: 39-
40} y Jerdnimo de Quiroga le encontraba razén cuando alegaba que la fe

Jorge Pinto Rodriguez

10 “Refacion impresa dada a V.M. por Gaspar Sobrino (1614)% En Medina 1963: 11, 121.
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no se manda, sino se persuade y que las almas no se rinden por el rigor de
las armas (Quiroga 1979: 321).

Igual que en el Per, los jesuitas intentan en Chile una verdadera rei-
vindicacion del indio. El padre Luis de Valdivia contaba maravillas de sus
andanzas entre los araucanos sin correr peligro alguno”. Los indios no
son tan malos como los pintan, agregaba el padre Sobrino, argumentan-
do que solo se denunciaban las fechorias que cometian, pero no las que
recibian®. Aun en el caso del sacrificio de los padres Vechi, Aranda y el
hermano Diego de Montalbin, los jesuitas tienen una explicacion: fue un
hecho accidental, provocado exclusivamente por la huida de las mujeres de
A on, que no comp tia en luto la buena disposicion de los
indios para respetar la paz y recibir el evangelio™.

En medio de la fuerte polémica desatada en Chile a comienzos del XViI
en torno a la Guerra de Arauco, a la esclavitud indigena y a la actitud
que se debia tener con ellos (Jara 1971), los jesuitas no vacilan en asumir
la defensa de los indios. Lo hacen no porque estén interesados en una
cuestion de politica contingente, sino porque estan convencidos de que
los araucanos se pueden convertir al cristianismo y que ha llegado la hora
para conseguirlo.

De esta suerte de diagnostico que hacen, surge su propuesta misionera.
Una propuesta que tiende a eliminar los obstaculos que impiden la conver-
sion, en particular el que consideran mas dafino: el servicio personal y la
guerra que desata. La guerra defensiva no era un fin para el padre Valdivia
ni para los jesuitas que actuaron con ¢l era solo un medio para llevar a los

indios la palabra de Dios.

La paz y la quietud del reino, decia en 1610, abririn las puertas al
evangelio, y este es el principio que se ha de mirar, en primer lugar, en esta
materia*. Tal como en el Perti la extirpacion de las idolatrias y la conquista

31 Carta del padre Valdivia al Conde de Lemos. Lima, 4.1.1607. En Medina 1963: 11, 53, 54.
32 Relacion impresa dada a V.M. por Gaspar Sobrino (1614).

33 “Proposicion hecha por Gaspar Sobrino sobre algunas razones que prucban la eficacia de

los medios™. En Medina 1963: 11, 150-51.

“Informe del padre Luls de Valdivia sobre cortar la guerra de Chile, 1610°, pp. 80-86. En un
interesante articulo publicado en 1961, Armando de Ramén observaba ya este trasfondo
teoldgico del proyecto del padre Valdivia. De Ramon, que se refiri6 ademis al pensamicnio
de Valdivia sobre los indios de paz, asocio sus planteamientos al ideario de Las Casas (Ra-
mén 1961: 96). Maximiliano Salinas, en un trabajo més reciente, tocd también este asunto.
De partida, considera que el proyecto del padre Valdivia tivo su origen en una proposicion
del oidor peruano Villela, apoyada por el virrey Principe de Esquilache (Salinas 1987: 57).
En segundo lugar, vineula su propuesta a la reaccion de alguncs misioneros que, sin negar
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de los indios por la benevolencia al d io y permitirian el
triunfo de la palabra divina, en Chile, el término del servicio personal y de
la guerra, generarian las condiciones adecuadas para la conversion de unos
indios a los cuales les habia llegado su hora.

Para el padre Valdivia y los que vinieron con ¢él la experiencia peruana
habia sido decisiva; solo cabe objetarles su incapacidad para asumir las
diferencias que habia entre los indios peruanos y los chilenos, aunque no
dejaron de denunciarlas. Sin embargo, ise podia exigir eso a quienes esta-
ban convencidos de que Dios, la piedra angular del pensamiento cristiano,
daba muestras de que habia llegado ya el tiempo para la conversion de los
indios? El etnocentrismo de los jesuitas los llevo a proponer una utopia,
no exenta de fuerza, op y capacidad imaginativa, muy
propias de los seguidores de San Ignacio. Paradojalmente, la raiz de uno
de los primeros movimientos indigenistas en Chile poco tenia que ver con
los indigenas.

La voluntad de los misioneros de convertir a los indios, provoco su re-
accion. Los araucanos no tenfan un sistema religioso como el de los incas,
pero sus creencias estaban muy arraigadas (Latcham 1924). Surge asi un
¢ i entre ¢l misi yel que las fuentes ilustran
con claridad.

Como sefalamos en otro capitulo de este libro, el cacique de la isla San-
ta Maria desafio, por ¢jemplo, al padre Martin de Aranda, enrostrandole
su actitud:

Jorge Pinto Rodriguez

: e

“;Para qué venis a perturbar el sosiego de nuestra isla -le reproché el

cacique-, y inas en contra de nuestros

antiguos ritos y costumbres? No hay mis Dios que nuestro Huecubu, y si los
espanoles tienen su religion, nosotros tenemos la nuestra; si vosotros sois
sus sacerdotes; las machis son los nuestros; y no es justo que abandonemos
las costumbres de nuestros mayores” (citado por Enrich 1891: 1, 173. Enrich
recoge la version del padre Lozano).

Ia valides de la guerma a los indigenas por oponerse estos a la expansion del cristianismo,
sostiene que of proyecto de Valdivia fracasd por la oposicion de la clase dominante (los
encomenderos. Sin restarle mérito el trabajo de Salinas, notable y estimulante por muchas
FAOBES, Creo que os conveniente insistir en la relacion del proyecto del padre Valdivia con
la experiencia de los jesuitas en Juli y la influencia que pudo haber tenido en su fracaso el
Inadecuado diagndstico que hicieron del indigena. En este sentido, sigo considerando que el
fracase se debio no solo a la oposicion de los encomendadores, muy evidente en todo caso,
sino tambien a la reaccion de los mapuches.
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Anganamon, el cacique que sacrifico a los tres jesuitas en Liucura,
arengo a los indios diciendo que los padres venian
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“a ensefar doctrina contraria a la de sus ritos y de sus antepasados, y a
ponerles leyes tan daflosas para su conservacion y multiplico, como que no
tuviesen mds que una mujer, quitindoles las que tenian tan entablado desde
sus antepasados” (Rosales 1877-1878: 11, 581).

El propio Anganamon increpé a los caciques que habian amparado a
los padres que traian la “nueva y perniciosa invencion de la predicacion” y
sefialo con toda firmeza que ni €l ni ninguno de los suyos se haria cristia-
no, “porque no les quitasen sus gustos y sus ritos y antiguas costumbres™
(Rosales 1877-1878. 11, 581).

Un sacerdote que vivio cautivo entre los indios durante 14 afios, agre-
gaba en 1614, que estos seguian invocando al demonio, que se burlaban de
Dios, de la virgen y de los santos y que deseaban coger al padre Valdivia y
a los demds que andaban con ¢l para matarlos y hacerlos pedazos’.

En otra parte de su obra, el padre Rosales también da cuenta de la burla
que hacian los indios de los ritos catélicos y de la forma como reivindica~
ban los suyos:

“Y cuando les decimos que todo es error y engafio ~escribe en su Historia
General refiriéndose a los entierros- y que las almas de los difuntos no
comen ni beben, porque son espirituales, hasta que entra en ellos la fe y la
luz de lo eterno, se rien y nos argumentan con lo que la iglesia hace con los
difuntos, que pone sobre sus sepulcros luces, ofrendas de pan y vino y carne
y otras cosas. Y dicen que somos unos embusteros, que reprendemos lo que
ellos hacen y caemos en lo mismo™ (Rosales 1877-1878: 1, 164).

Por tiltimo, los indios solian reaccionar con violencia. Gonzilez de Ni-
Jjera da cuenta del martirio a que fue sometido un paje del padre Luis de
Valdivia, a quien los indios ataron a una cruz, el simbolo por excelencia
del cristianismo (Gonzdlez de Ndjera 1889: 58). Y ¢l padre Olivares relata
la destruccion que hicieron en 1655 de oratorios y capillas, “hiriendo a las
imdgenes de los santos y de Cristo™ (Olivares 1874; 107).

35 *Relacion del fray Juan Falcon, 16147 En Leiva 1982: 171 y 177,
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Los araucanos deﬁcndcn lo suyo y resisten el cristianismo. Pero los
Jjesuitas no se amil li un desbord y una in-
creible capacidad de trabajo que les permite sortear las dificultades™.

El padre Alonso del Pozo se esforzaba por agradar a los indios para
sembrar la semilla del evangelio, logrando considerable fruto. Recorria la
Araucania diciendo que el agua del bautismo daba salud a los enfermos
y se empefiaba en arrancar de los infieles sus supersticiones, hechicerias e
invocaciones al demonio. Con la cruz en la mano ahuyentaba a Satanas y
con dos imagenes, una del alma gloriosa y otra del alma condenada, tra-
taba de probar a los indios cuan errados estaban en sus creencias respecto
de los muertos y que era cosa del demonio pensar que estos iban al otro
lado del mar a comer papas y beber chicha negra. También obro milagros:
resucitd a un niflo para bautizarlo y a un viejo que fallecia le hizo reco-
brar la voz con una medalla que puso en su boca. El sonido de un arcabuz
disparado por un lenguaraz que lo acompanaba, anunciaba su llegada”.

Su hermano Juan del Pozo, jesuita también, predicé durante los mismos
afos, poniendo cruces en las tierras de los indios, “para que aquel santo
estandarte los defendiese del demonio y ahuyentase de aquellas tierras
su poderio” En casi todo actuaba igual que su hermano: buscaba siempre

16 La resistencia que opusicron los araucanos al cristianismo es tema que merece, con toda
propledad, capitulo aparte. En términos generales, creo que se puede hablar de tres tipos
de actitudes. En primer lugar, hay un rechazo que podriamos llamar formal, cuyas ex-
presiones van desde el cuestionamiento verbal hasta las agresiones fisica que sufricron
los mistoneros, a veces de manera individual (el padre Rosales relata el caso de una india
que dio un fuerte pufiete a un padre que la queria confesar; véase Anadon 1978: 70),
Y. @ veees, en ol caso de las rebeliones, de manera colectiva. Hay. en segundo lugar, un
rechazo que podriamos llamar informal, que se manifiesta en la indolencia que muestran
los indios. Esta conducta, para los misi termin por
derrumbar a Jos franciscanos, Finalmente, hay una resistencia que me parece algo distin-
ta: s la proposicion de las machis que predisponen a los mapuches a cerrar el paso a los
padres. Eran ellos, seguramente, los que estimulaban la creencia de que ¢l bautismo y la
confesion provocaban la muerte, al tiempo que realizaban pricticas destinadas a causar
dafio a los indios que se de los v de los espanoles en
general. Por darle un nombre, llamara a este dltimo rechazo, recurrente, pues se apoya
0 recurre a la propia religion nativa para resistir la de los conquistadores. Las fuentes re-
lativas ol tema son abundantes y bastante ilustrativas. Un estudio mas detenido creo que
aclararia numErosos aspectos en esta y otras materias de interés para la historia regional.
Por Gltimo, hay que tener en cuenta, también, tal como lo sefialan algunos autores, que
la indigena al brotaba por la ificacion que
hacian los indios del sacerdote con las estructuras del poder colonial que los oprimia, y
fes probitiia cosas que cllos veian hacer a sus dominadores (Salinas 1987: 75-76).

17 “Vida del gran misionero y apostolico padre Alonso del Pozo* En Borrador de la Conquis-
fa Espiritwal de Chile de Dicgo de Rosales. SNMM., vol.307, fs. 13-70.
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ganarse la voluntad de los indios, d ba la luz del evangeli
las idolatrias y anunciaba su llega da por medio de un tiro de arcabuz™.
Los jesuitas ban de impresi a los indi El colorido de sus

predicas, las imdgenes que usaban para mostrar ¢l destino de las almas
perdidas y la conviccién de conseguir milagros, debio dejarlos perplejos. El
padre Pedro de Torrellas, compaiiero del padre Valdivia, se ganaba también
a los indios con su palabra y jos. Ci ivo de su i ia, tenia
absoluta claridad de las ventajas del método vertical. Se empefid por eso
en ganarse la voluntad del cacique Cayumari, a quien bautizé de manera
solemne “con mucha fiesta y salva de artilleria y mosqueteria®, con la
esperanza que los demds lo imitaran. En Arauco formé una cofradia en
honor al Nifio Jesus, organizando a los indios para que después del serméon
animaran las oraciones cantando en procesiones que se hacfan alrededor
del fuerte. Particularmente complaciente con los prisioneros de guerra, los
visitaba llevando regalos y yerbas para sus enfermedades, haciendo “con
ellos oficios de médico de sus almas y de sus cuerpos™.

En realidad, los misioneros actuaban a veces como verdaderos machis.
Alonso Ovalle entrega un testimonio suficientemente ilustrativo. Habiendo
enfermado una machi, decidieron los indios llamar a un padre para curarla,
Apenas apareci6 el jesuita, la enferma empezo a sobresaltarse y a decir que
se irfa de alli si no se llevaban al padre. Con todo, procurd este reducirla
con suavidad para que oyese los misterios de la santa fe; mas como la
enferma persistiese en su actitud, sacé una reliquia de San Ignacio ¢ invo-
cando el nombre de Jests empezo a practicar un rito exorcista. El demonio,
dice Ovalle, se pased por todo el cuerpo de la machi y por las mismas partes
paso el sacerdote la imagen de San Ignacio, hasta que al fin logré sacar ¢l
mal, no sin antes haber apretado el demonio con tal fuerza la garganta de
la india que estuvo a punto de ahogarla (Ovalle 1888: 11, 296).

El padre Mascardi también practicé ritos exorcistas entre los indios de
Bucna Esperanza, valiéndose del santisimo sacramento y aplicando reli-
quias de San Ignacio sobre el cuerpo de los endemoniados. Gracias a ello
logro, en cierta ocasion, que el demonio saliese por el oido izquierdo de una

“Vida del celosisimo y apostdlico padre Juan del Pozo”. En Borrador de la Conquista
Espiritual, fs. 71-122.
“Vida del padre Pedro de Torrellas™ En Borrador de ks Conguista Espiritual, fs. 223-226,
Véase también Anadon 1978: 19-27 y 59-68
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enferma en forma de perro, que la propia victima vio frente suyo, mientras
Mascardi le aplicaba la imagen del santo (Olivares 1874: 126-128).

Entre estas pricticas y las curas habituales de los machis, los indios de-
ben haber notado pocas diferencias. A esto se debe que en la mayoria de los
casos a los misioneros por verdad, hechiceros, profesandoles la
misma admiracion y temor que sentian por aquellos. Rosales fue confun-
dido por uno de ellos: acusado de causar la muerte a una mujer durante la
confesion, se pidié para ¢l “la pena de muerte que merecen los que matan a
otros con ¢l huecubu” (Olivares 1874: 278). Por esta misma razon, los pro-
pios hechiceros, celosos de su oficio, encabezaban los movimientos contra
los padres, diciendo que el bautismo y la confesion eran invenciones de los
espafioles para quitarles la vida (Olivares 1874: 289).

Un cronista de la Iglesia al relatar las hazanas del padre Simon Mazeta
en el Paraguay conto un episodio que muestra, aunque pertenezca a una
realidad diferente, hasta donde podian llegar las cosas.

Habiendo quedado solo el padre Mazeta, un hechicero llamado Gui-
raberd se acerco a ¢l con el propdsito de arrebatarle sus vestimentas. De
acuerdo al relato, el indio querfa tnicamente apoderarse de los habitos
que usaba el jesuita, convencido de que en ellos se encerraban los poderes
superiores que le atribuia. El padre resistio; Guirabera, blandiendo enton-
ces una macana, descargd un golpe sobre ¢l que cayé, por fortuna, sobre
la caja en que se guardaban los ornamentos. El sacrilegio desaté la ira
del sacerdote, pero los efectos mayores corrieron por cuenta del atacante.
Guirabera se desplomd en medio de estertores y sudores mortales y apenas
recobrd el conocimiento, arrastrandose como pudo, abandoné el lugar sin
dar explicaciones. Los poderes atribuidos a los habitos habian desarmado
al hechicero®.

40 Vida, empleos y hazadas evangélicas del venerable Simon Mazeta, escrita por ¢l Dr.
Don Francisco Xarque, ANS, JA, vol. 191, La actitud de los indios hacia los ornamentos
Sagradon se prestan para interpretaciones encontradas. En algunos casos parecicran que
se mofaban o Jos destruian sin manifestar el respeto o temor que habria experimentado
el Bechicero Guirabe. Encina, citando al padre Olivares, recuerda episodios de la rebelion
de 1655, en Jos cuales los indios aparecen haciendo burla de los objetos del culto (Encina
9440 11 143-444) y Rosales se refiere al ataque de que fue victima el padre Agustin de
Villaseca, a quien los cuncos le destrozaron su vestimenta durante misa (Rosales 1878:
I, 4081 Sin embargo, mds notable es el episodio relatado en una relacion anénima del
levantamiento de 1766, publicado por L.M. Méndez. En la mision de Marbén, los rebeldes
cogheron una imagen de la Purisima Virgen de Concepeion y le cercenaron la cabeza,
culpdndose de haberles echado, en otros tiempos, tierra a los ojos para defender a los
espadioles Iéndez 1984: 189). En esa ocasion los indios se comportaron de un modo pa-
recido & bos sacerdotes que destrufan idolos indigenas en la mejor época de Ja extirpacion
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En Chile, cien afos mas tarde, el padre Havestadt experiment6 otro caso
singular. Visitando a los pehuenches, ¢l hijo de un cacique se dirigio a ¢l
para pedirle vino. El padre no lo escuché; indignado, el indio le asestd un
sablazo que dio en su sombrero, sin hacerle dafio. El indio, que no se per-
catd de lo sucedido, creyo que el padre se habia librado de la muerte porque
era un gran hechicero (Havestadt 1811: 472).

Los jesuitas se jugaban también la suerte con audacia. Los indios solian
poner a prueba sus poderes, exigiéndoles que curaran enfermos o hicieran
otros milagros parecidos. Los propios padres buscaban ocasiones para pro-
bar su capacidad, convencidos de que Dios no los abandonaria.

Por intermedio de un indio amigo, ¢l padre Alonso del Pozo se enterd de
que el indio Pailleco, de Toltén, conservaba la calavera de un indio famoso
por haber sido gran jugador de chueca. Cada vez que los indios practica-
ban su juego, Pailleco sacaba la cabeza del muerto para las invocaciones
de rigor. Noticiado del asunto, el padre Alonso consiguié persuadirlos de
que acabaran con el rito, ofreciéndoles a cambio una misa en la que todos
rogarian por el triunfo. El jesuita logré convencerlos mediante un solido
argumento: mientras ellos se ponian en manos de Dios, los rivales, al in-
vocar a sus difuntos, seguian en poder del demonio. El triunfo estuvo de
parte de los que fueron a misa, consiguiendo el padre que le entregaran la
calavera y le rodearan de un prestigio que antes no tenia. Afios mds tarde,
durante una rebelion indigena salvo la vida, precisamente, por el respeto
que imponia a los indios; aunque por eso mismo estuvo a punto de perderla
cuando, en otra ocasion, ciertos indios que le habian escuchado decir de
que se valia de un breviario para comunicarse con Dios, le exigieron relata-
ra la suerte de los suyos en la guerra, convencidos de que el padre tenia que
conocerla por sus conversaciones con el Supremo Hacedor". Era la suerte
de un misi medio lote y medio b que se aventuraba
entre los araucanos con la intencion de convertirlos al cristianismo.

Misioneros y Evangelizacion

de las idolatrias, comportindose de manera parecida a como lo habian hecho los indios
de Buena Esperanza durante la rebelion de 1655 (Olivares 1874: 108).

Vida del gran misionero y apostolico padre Alonso del Pozo. Respecto de la pugna entre
sacerdotes y hechiceros Villalobos da cuenta de otro caso muy interesante, relatado por
¢ padre Burjar, misionero en 1700. Seguin este, los indios recibian a los misioneros con
afecto y regocijo porque, al perseguir a los brujos. libraban 2 los naturales de sus malefi-
cios. De esto se desprende que los indios reconocian en los misioneros poderes iguales o
superiores a los situacion Véase Villalobos 1986:
111, 158,

4

.. N\



Las aventuras del padre Pozo muestran también un cierto grado de in-
comprension del cardcter y costumbres indigenas; el afin de convertirlos
impedia a los misioneros llegar a veces al fondo de las cosas. Refiriéndose
a la vida del padre Torrellas, Rosales cuenta otro suceso que confirma lo
anterior.

Existia entre los indios la costumbre muy arraigada de celebrar sus
victorias sacrificando a un prisionero, cuyo corazon era devorado por los
vencedores y su cuerpo arrojado a los perros y aves de rapifa. Los indios
amigos, aunque vivieran entre los espafioles, conservaban esta practica.
En cierta op idad, los 1 coger entre los prisioneros
al toqui Paineguili, viejo venerable que gozaba de prestigio y admiracion.
Trasladado al fuerte de Arauco, donde residia Torrellas, los indios pidieron
su sacrificio, argumentando que su muerte traeria paz a la region. Concedi-
da la peticion, el jesuita puso todo de su parte para lograr la conversion del
barbaro, sin conseguir su proposito, a pesar de los numerosos y diligentes

que hizo. Aband do a su suerte y lamentando la pérdida de
su alma, comento esta desgracia con una vecina del fuerte, que se ofrecio
para salvar los escollos. Y asi sucedio. La piadosa mujer emple6 un argu-
mento que jamds habria pasado por la mente del padre. Dijole al indio que
si moria infiel, su cuerpo seria destrozado por los perros y los pajaros; en
cambio, si moria cristiano, el padre conseguiria que su cuerpo fuera res-
petado y enterrado con las honras que merecia como hombre principal®’,

Para un misionero del XVII resultaba dificil entender que los argumen-
tos habituales a que se podia acudir para convertir a un infiel resultaban,
a veces, insuficientes. Mientras Torrellas se afanaba en atormentar a Pai-
neguili, mostrando las penas del infierno, la inteligente mujer, sabiendo
que el indio crefa que en ¢l mds alld llevaria la misma vida terrenal, lo
convenci diciéndole que solo lo podria lograr si conservaba su cuerpo. Las
honras funebres que le ofrecia le aseguraban, incluso, el paso a la otra vida
conservando ¢l mismo rango que habia tenido en esta. Sabio argumento
que al jesuita no se le habia ocurrido.

Aunque los jesuitas jamds perdieron el optimismo, poco a poco se fue-
ron dando cuenta que la conversion de los indios era mas dificil de lo que
en un comienzo habian pensado.

En 1631, ¢l padre Gaspar Sobrino sefialaba que los indios no tenian
observancias de cristianos, que sus fiestas eran grandes borracheras en las
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42 Vida del padre Pedro de Torrellas y Anadon, ya citados.
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cuales cometian todo tipo de pecados, que eran poligamos, que enterraban
a sus muertos de acuerdo a ritos gentilicios y que se ocultaban de los pa-
dres para que no los bautizaran’. Ovalle también reconocia la resistencia
que hacian los indios al evangelio, diciendo que se debia al hecho de obli-
garseles a vivir con una sola mujer (Ovalle 1888: 11, 206). Mis tarde, en el
siglo XVII, Olivares colocaba entre los obsticulos para la conversion a la
poligamia, las borracheras, la accién de los machis y la presencia de adivi-
nos, llegando a sostener que los indios, tal como eran, jamds se someterian
a los misioneros y que eso no lo conseguirian ni los jesuitas ni los clérigos
de otras religiones (Olivares 1874: 492-493).

Otros jesuitas percibieron dificultades de naturaleza diferente, en cierto
modo més dificiles de vencer. Los araucanos, decia Molina también en ¢l
siglo XVIII, no prestan a sus dioses culto exterior alguno. No tienen tem-
plos, idolos, sacerdotes y tampoco acostumbraban a ofrecer sacrificios, y de
esta irreligiosidad proviene la indiferencia con que miran al cristianismo.
Los misioneros, agregaba Molina, eran respetados, bien acogidos y tenian
plena libertad para ¢jercer publicamente su ministerio, pero eran pocos los
indios que se convertian (Molina 1901 169-170).

El fracaso del vigjo proyecto del padre Luis Valdivia, basado precisa-
mente en el anhelo de convertir a los indios, removiendo primero los obs-
taculos que impedian la predicacion del evangelio, empieza a perfilarse
hacia mediados del XVII. El cardcter que asumia la
del cristianismo, para lo cual casi siempre los misioneros aparecian ampa-
randose en los espaioles, y la rebelion de 1655, precipitaron los hechos. En
plena rebelion, los indios insultal que los obliga-
ran ahora a escuchar misa y acudir a los rezos y a proposito de la misma

Misioneros y Evangelizacion

a los curas dicié

rebelion, los jesuitas tuvieron que repl y aband 1
varias misiones (Encina 1944: 111, 444).

Sin embargo, el proyecto del padre Valdivia no se abandoné de inme-
diato. Tal vez su Gltimo gran defensor fue el padre Diego Rosales, justa-
mente en los momentos en que las condiciones parecian mis adversas. En
su Manifiesto apologético de los daiios de la esclavitud del Reino de Chile,
redactado en 1670, Rosales fustiga duramente la esclavitud y levanta su
voz en defensa de los indios; la ambicién de los espaioles, dice Rosales, ha
desvirtuado el sentido de la guerra. Justa al comicnzo, cuando se trataba

43 Letras anuas de la provincia de Chile, 16291630, Gaspar de Sobrino. Santiago, abril de
1631.ANS, JCH, vol. 93, fs. 3.20 v.
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de pacificar la tierra, se convirtié en injusta, cuando se practicaba para
conseguir esclavos. Ni aun, agrega Rosales, se puede admitir el argumento
esgrimido por los espafoles en el sentido de lograr por ese medio desnatu-
ralizar a los indios y sacarlos de sus birbaras costumbres para que reciban
el lio, porque “el evangelio no obliga a ninguno a dejar sus tierras
para oirh Antes obliga Cristo, Seflor nuestro, a los apdstoles y predicado-
res de El a que vayan por todo el mundo a predicarle™:.

Y esa es la labor que debe asumir el misionero, siendo el dafo mayor
que ocasiona la esclavitud el no poderse predicar el evangelio y conseguir
la conversion de los gentiles, logrando el demonio su traza con la perdicion
de muchas almas, En opinién de Rosales, que ya habia sido muy benevo-
lente con el padre Valdivia en su Historia de Chile, la esclavitud era un obs-
tdculo que se debia remover para alcanzar la conversion de los mapuches.

En los afos siguientes, los jesuitas no renunciaron enteramente a la
evangelizacion de los indios, pero se dieron cuenta que los obstaculos que
debfan vencer eran mayores y aconsejaban adecuarse a una realidad que,
al principio, evaluaron en términos muy ligeros, tal vez demasiado influen-
clados por la experiencia peruana. De esa adecuacion y mirando siempre
a sus pnmcns pnk'ﬂcas. surge la nueva propuesta que formulan para la

las 1 0 sistema de correrias.

Desde luego, hay que tener en cuenta que el camino reduccional, el mas
recomendable para alcanzar la conversion de los indios, se hizo impracti-
cable en Chile. A la resistencia de los araucanos, se sumaron dos hechos
que parecen determinantes. Las reducciones jesuitas alcanzaron éxito no
solo por la accion de los misioneros, sino también parque constituyeron un
espacio de rdo en el cual los i podian sentirse a salvo de los
ataques de les y por que andaban tras ellos como piezas de
esclavos. Entre caer en poder de los esclavistas o reducirse a los pueblos
levantados por los jesuitas, guaranis, mojos o chiquitos no tenian alterna-
tiva. En cierta medida, las reducciones nacen asi con una fuerza que brota
de una circunstancia ajena a los misioneros y aunque algunos de ellos
atribuian a los ataques de espafioles y portugueses un efecto desintegrador
(Eder 1985: 43-45), no caben dudas que terminaron fortaleciéndolas. Un
historiador de las misiones en Bolivia ha llegado a decir que si los espa-
floles no hubicran dado caza a los chiquitos en el siglo XVII para llevarlos
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44 Bl Manifiesto de Rosales fue publicado fntegro por Amundtegui Solar 1910: 11, 183-251,
La cita textual en pag. 209. Sobre ol pensamiento de Rosales véase también Hanish 1981,
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como esclavos a sus granjas y estancias, los padres de la Compaiia no
habrian tenido tanto ¢xito con sus misiones (Hoffmann 1979: 20).

En la Araucania las cosas no se dieron de la misma forma. Abando-
nada la region por parte de los espafoles, desaparecio la presion que se
habia dejado sentir sobre los indigenas en el siglo XV1. No recae sobre ellos
amenaza alguna; mds bien, la intencion de los misioneros de reunirlos en
pucblos, es una Esto lo it di muy bien los jesuitas y
por eso no insistieron en un método -el reduccional-, que en otras partes
tuvo tanto ¢xito; y si en esto su obra evangelizadora no alcanza aqui el
grado de plenitud y plasticidad que se observa en otros lugares, no deja
de llamar la atencién la capacidad creadora de la Compania para levantar
una alternativa que permitiera aspirar al proposito que estaba detras de la
evangelizacion: la salvacion del indigena.

El segundo hecho tiene relacion con la capacidad econdmica de las re-
ducciones. Tanto en el Paraguay como en el este boliviano, las reducciones
Jesuitas se articularon a la economia colonial aportando una produccion
que contribuia a sostener todo el sistema. Los yerbales del Paraguay y la
produccion de cera, telas, cacao, azuicar y arroz de Bolivia, fueron un pilar
sin el cual dificilmente se habrian sostenido. Los lazos econdmicos que
ligaban a las misiones de los mojos con Lima y la metropoli, ha escrito, por
ejemplo, un estudioso de esta materia, permiten explicarse el hecho de que
unos pocos misioneros hayan sido capaces de crear poblaciones importan-
tes en una region aislada y ain de dificil acceso (Block 1980. Citado por
Barnadas en Eder 1985: LIX).

De nuevo esta situacion no se repitio en Chile. La Araucania estaba lejos
de constituir una region que pudiera contribuir a sostener la economia co-
lonial. El financiamiento de una politica reduccional y ¢l desco de apoyarla
no resultaba, pues, atractivo y esto también deben haberlo tenido en cuenta
los padres que llegaron al pais*.

Misioneros vy Evangelizacidn

45 Al margen de estas dos que prosp la via reduccional en
Chile, Ja experiencia de los jesuitas entre los chiquitos permite descubrir como se valian
de diversas circunstancias para sostener ¢f método. En medio de numerosas etnias, recu-
rrian alli al grupo dominante, los chiquitos, para atraer & Jos demis. Impusicron el idioma
chiquito, establecieron en las reducciones barrios especiales para cada etnfa y utilizaban
también a los chiquitos para las lamadas “cazas espirinuales”, que consistian en salir
con los indios ya cristianizados a buscar inficles (Hoffmann 1979 y 1981). Esto prucba,
una vez mis, ln cnorme capacidad creadora de los jessitas, siempre admirables en este
sentido,
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Las 1! o sistema de estaban muy arraigadas en
los jesuitas. Practicadas al llegar al Peni, cuando se negaban a establecer-
se en algin punto fijo, las recomendaciones de nuevo en 1626 cuando el
Visitador General de la Compania en el Peri escribia al virrey sefalandole
cudn aconsejable seria poner en ciertos territorios fronterizos algunas re-
sidencias estables, desde donde los misi i ir do a los
indios rebeldes*. Asi, pues, cuando las aplican en Chllc. ¢l método no tenia
nada de novedoso. El elemento nuevo corrié por cuenta del sentido que
tuvieron. Para ser mas explicito, se podria decir que mientras en la primera
ctapa los jesuitas se empenan en evangelizar y convertir a los inficles, en
la segunda colocan en primer plano la salvacion por la via sacramental. En
alguna medida, se podria afirmar que la primera generacion trabaja para
Dios por el camino de la fe; la segunda, en cambio, lo hace para Dios y
contra el demonio, pensando siempre en la salvacion del indigena, por la
via sacramental.

Hacia mediados del siglo XVII los jesuitas perciben que en la Arau-
cania tenian tres tipos diferentes de feligreses. En primer lugar, estaban
los i o soldados que residian dispersos en la banda
I'rnmcrlu del Bio Bio; en segundo lugar, los indios amigos que vivian en
los alrededores de los fuertes; y, por dltimo, los indios rebeldes distribuidos
por toda la region en lugares a los cuales no siempre se podia llegar con
facilidad. La atencion de los dos primeros no ofrecia mayores dificultades;
en el fondo, era la misma que se daba a la poblacion del Valle Central que
se encontraba repartida entre las haciendas y estancias de la zona que iba
desde Santiago a Concepeion. Los problemas empezaban cuando se trataba
de atender espiritualmente a los indios de guerra. Justamente para estos se
establece el sistema de correrias.

Consistia este en salir a correr la tierra una vez al aflo, entre la prima-
vera y el verano, con la intencion de llevar a los infieles la palabra de Dios.
Para ello los jesuitas establecen residencias o misiones fijas en lugares que
no ofrecian peligro, desde las cuales salian a hact-r sus correrias.

Naturalmente, un método de esta ificaba aband el
propésito oniginal de convertir a los indios de guerra, pues el contacto que
se establecia con ellos era breve y esporddico. La propia imagen que se ha-
bia formado el misionero del nativo empieza a cambiar; desaparece la idea
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46 Carta del visitador general de Ia Compaiia al virrey del Penli. Huamanga, 20.9.1626. ANS,
JA. vol. 191 p. 4.
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de un indio capaz de aprender y asumir ¢l evangelio, para dar paso a otra
mucho mds negativa desde la perspectiva del curopeo. Este pensamiento
aparece, tal como lo adelantara en un pérrafo anterior, a mediados del XVii
v se expresa con toda nitidez en el Xviil.

En 1699, ¢l padre Antonio Fanelli, a poco de establecerse en Santiago
y luego de formarse una impresion del pais a través de su contacto con los
misioneros de la Orden, escribia a su patria contando que habia aqui nume-
rosas misiones de indios, pero eran estos tan barbaros y tenian tal cantidad
de vicios, que se les podia reputar por “incapaces de entrar en el seno de la
Santa Iglesia” (Medina 1962; 1, 141). Mds tarde, en 1764, ¢l padre Baltazar
Huever decia que los indios eran soberbi igos de la sujecion y de
las leyes, inclinados a la malicia, sin Dios ni religion, llenos de vicios, lu-
Jjuriosos, poligamos y borrachos, y regidos por un tipo de gobierno acéfalo,
sin tener cabeza a quien sujetarse”. Es el mismo discurso que encontramos
en 1631 en Gaspar Sobrino, en Alonso Ovalle, en Miguel de Olivares, y que
se expresa también en el padre Molina, notablemente diferente al del padre
Luis de Valdivia y al de Diego Rosales, de comienzos y mediados del XVIlL.

En 1648, ¢l padre Luis Pacheco, seguidor de la linea de Valdivia, seguia
sosteniendo que parecia haber llegado el tiempo en que “su Divina Majes-
tad se ha querido compadecer de estas miserables almas, que tan ciegas han
vivido en su gentilidad, cerrando las puertas a la divina luz y a su bien™.
Sin embargo, por esos mismos afos los jesuitas empezaban a practicar sus
correrias, convencidos de las enormes dificultades que impedian convertir
a unos indios que vivian dispersos en un territorio lluvioso y accidentado,
y que tenian, ademds, los defectos denunciados mas arriba.

La conversion pasa a un segundo plano y cobra fuerza la idea de la
salvacion. No hay antagonismo entre ambas; es obvio que la conversion
persigue también la salvacion, ese es el principio que mueve al misionero,
mas atn, conversion y salvacion van siempre de la mano; pero, habiéndose
reconocido la imposibilidad de lograrla, el énfasis se pone en la salvacion.

Misioneros y Evangelizacin

En otras palabras, se trata de buscar un camino alternativo que permita al-
canzar el fin ultimo (la salvacion), sin que medie la conversion. Una actitud
que calza muy bien con el espiritu de la Orden.

47 Misiones entre los indios de Chile del padre B. Huever, ya citado,
48 Padre Luis Pacheco, Anua de la mision de la Imperial del Reino de Chile. Santiago, no-

viembre de 1648, ANS, ICH, vol. 93, fs. 21-35



Los jesuitas son soldados de Cristo, forman parte de un ejército con-
ducido por un general que lucha por la causa divina y contra un enemigo
que justifica la necesidad del ejército. Ese enemigo, extraido de las Sagra-
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das Escri y de una tradicion muy da en la Edad Media, es cl
demonio.
Lap del evangelio y la ¢ ion que se habian propuesto

en la Araucania era la manifestacion del anhelo de ganar al indio por la fe
y conquistario por ella para Dios y la salvacion eterna. La conversion es el
medio; el fin Wltimo, ¢l triunfo de Dios y la salvacion del indio. Los afos
probaron que tal proposito no podia lograrse; o, al menos, que ¢l camino
era impracticable. Surge entonces una via alternativa: el sacramento.

Revitalizado por ¢l Concilio de Trento, el sacramento no convierte pero
gana para Dios y, algo que es fundamental para el jesuita, derrota al demo-
nio que siempre estd empenado en multiplicar los obstaculos que impiden
la salvacion de las almas. Surge asi lo que podri llamar el
Jesuita”

Los jesuitas estdn en constante guerra con Satands y este recurre a
todas las argucias para derrotarlos, pero los padres de la Compania enca-
ran la lucha con virtud y energfa. La vida de uno de ellos puede servir de
ejemplo para apreciar hasta donde llegaban en su conviccion. La de Simon
Mazeta, misionero en el Paraguay, es suficientemente ilustrativa.

Simon Mazeta nacio en Castelensi, Napoles, en 1582. Virtuoso desde su
Juventud, tuvo que empezar muy pronto su lucha contra el demonio, “ca-
pital y comin contrario de los que viven ejemplares y tratando de agradar
a Dios”. La penitencia y el martirio fueron entonces las armas que utilizo
contra Satanas. Cuando manifesté deseos de ingresar a la Compania, “rece-
lando la malicia del demonio la guerra que le habia de hacer este soldado y
las presas que le habia de quitar”, encarndse en el sacerdote que guiaba sus
pasos, aconsejandole que se apartara de la Orden. Pero de nuevo Mazeta
triunfa e ingresa a la Compaifa en 1608,

Estando en el noviciado, al escuchar las cartas anuas que llegaban del
Paraguay y que se lefan en el repertorio, se sintié atraido por las misiones.
Ensayo con entusiasmo en ltalia y cuando ya se sabia de los elegidos, le
acometio de nuevo Lucifer, encarnado en el Angel de la Luz, quebrantin-
dole la salud y trayéndole pesada tristeza y melancolia. Por tercera vez
Mazeta logra triunfar y embarcindose con el padre Diego de Torres Bollo
parte al Nuevo Mundo, no sin antes derrotar de nuevo al demonio que se
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hizo presente por medio de un huracin que estuvo a punto de hacer zozo-
brar la embarcacion®,

Un hombre como Mazeta vivid, por cierto, en ¢l Paraguay en constante
acechanza del demonio. Este aparecia en cada espaiol que estorbaba su
tarea, en los mamelucos que amenazaban la paz, en las costumbres de los
indios y, naturalmente, en los hechiceros. Sin el demonio, la vida de Maze-
ta habria carecido de sentido. Y su caso no era tinico.

Antonio Maria Fanelli cruzé el Atldntico y desde Buenos Aires se di-
rigio a Santiago en 1698 dando testimonio de la resistencia que ponia
Satands (Medina 1962: 1, 93-143). Otro jesuita, el padre Francisco Piccolo,
parti6 a California en 1702 convencido de que ¢l demonio haria lo posible
por hacerle fracasar (Matthei 1970: 128). Juan José¢ Guillelmo, misionero
entre Jos puelches a comienzos del XVIII, también vivié acosado por Luci-
fer. Tuvo este, incluso, la osadia de encarnarse en una mujer que pretendio
violarlo para impedir que entrara a la Compa#ia; pero Guillelmo resistio y
gano la batalla, Su antecesor, el padre Mascardi, sufrié los mismos embates
de Satands, muriendo en 1664 a manos de los indios por obra del mortal
enemigo (Machoni 1732). Por tltimo, el padre Ignacio Garcia declaraba en
un escrito del siglo XVIII que el demonio siempre anda “como ledn rugiente
por tragarnos” (Hallet 1981: 257).

Leyendo a cronistas de otras érdenes religiosas da la impresion que
donde los jesuitas ven la mano del demonio, otros religiosos atisban desig-
nios de Dios. En otros términos, mientras los jesuitas creen que los proble-
mas siempre son obstdculos puestos por el demonio, otros sacerdotes los
interpretan como manifestacion de la voluntad divina, frente a los cuales
hay que resignarse porque asi, Dios somete a prucba a sus ministros™.

Misioneros y Evangelizacion

49 Vida, empleos y hazaias evangélicas del venerable Simén Mazeta, ya citado.

50 Creo conveniente seialar que formulo aqui una aproximacion muy gencral del problema.
El demonismo también estd presente en representantes de otras ordenes religiosas. El epi-
sodio de Satands encarnado en la mujer seductora es comin, pero en términos globales,
¢l demonio aparece mis bien en otros religiosos acudiendo al llamado de quiencs caen
presa de ¢ y no siempre como el causante de todos los males. Por ejemplo, ¢l agustino
fray Roque de San Vicente, en el Perd, frente a cada obstaculo replicaba, “Dios sabe lo
que mis conviene, El haga lo que importe” (Torres 19142 120). Los franciscanos también
tienen una actitud parecida. Esta disposicion es més dificil encontrar en los jesuitas; de
aqui brota su permanente optimismo y disposicion & la lucha. Por otra parte, hay que
reconocer también que no siempre ¢ demonismo esté prescnte en los jesuitas. No se
cencuentra, por ¢jemplo, en las obras tempranas del padre Acosta (el caso més claro e
De Procuranda Indorum Salute) y en la obra del padee Arriaga sobre la extirpacion de
las idolatrias en ¢l Peni (Lima 1621), que se habeia peestado para cllo. Sin embargo, creo
que se debe tener en cuenta al estudiar las misiones jeswitas, sobre todo, en Chile. Por
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En ¢l ambiente que se formaban los jesuitas, no era dificil que al legar
ala ia se i una region ¢ lominada por el
demonio. Olivares recuerda que los padres de la Compaia empezaron su
lucha contra ¢l desde que desembarcaron en La Serena ¥ que este tenia
particular enemistad con la Orden (Olivares 1874: 16 y 128). El estorbo que
ponfan los indios a la conversion, decia otro jesuita, “era lazo y ardid del

comin de los hombres™', Las rebeliones eran obras de
Satands; clertas actitudes de los indios también y, lo mas grave de todo,
decia el padre provincial en 1730, era la cosecha que lograba el infierno
por la falta de misioneros™.

Las correrias se convierten en una excelente solucion. No se proponen
la conversion del indigena; al menos se practican en condiciones que no
aseguran el logro de ese objetivo; pero, por medio del bautismo se puede
conseguir la salvacion de sus almas. Los jesuitas recorren largas distan-
clas bautizando. Nada los hace mas dichosos que llegar con €l a las almas

ribundas. Cada indio bautizado es un alma arrebatada al demonio y
conquistada para ¢l ciclo.

Los jesuitas se sienten encaminando las almas al paraiso v desalojando
de estas tierras al principe de las tinieblas. Ese es el principal fin de las
correrias:

“En todas las estaciones que hace el misionero -escribia ¢ padre Huever
refiriéndose a cllas- junta el fiscal hombres y mujeres, grandes y pequefios, y
estando todos juntos, se les hace pldticas fervorosas, se les explica la Doctrina
Cristiana, s les ensefa a rezar, se les dan los consejos convenientes a fin
de que entablen una vida cristiana, se les reprende sus vicios, que resultan
de sus barbaros ritos y supersticiones, encangdndoles la paz. asi con los
espatioles, como con sus vecinos y después de darles el Socorro de sus almas,
e bes reparte a todos algun agasajo, y luego se bautizan todos los parbulos,
Gue para este fin cargan sus padres; y este digo es el fruto mis principal y

ultime kabria que decir que o demonismo de los misioneros estuvo influenciado por el
pensamiento de San Agustin: América aparece como la cludad del diablo que se debe
conquintar para Dios (Salinas 1987: 27-39),

51 Relaciom del establecimicnto de 1o mision de Nuestra Sefora de Nahuclhuapi sacada de
i carta ded padre Felipe de la Laguna de la Compaiia de Jesis, 1704, En Medina 1963:

#el padre Claudia Cruzat, Provincial de la Compafia de Jesis en Chile a
/21730, ANS, ICH, val. 101.
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seguro; pues de esta suerte todos los recién nacidos logran el agua del Santo
bauti: y siendo que la tercera parte (si no mas) de
estos pirbulos mueren antes que tengan uso de razon, son cosecha clerta para
el cielo todas las almas de tantos inocentes, que hubieran sido eternamente
infelices de no haber conseguido la fuente bautismal ™.

Misioneros y Evangelizacion

En sus informes, los jesuitas tenian especial cuidado de anotar el nu-
mero de bautismos que lograban en cada correria. Esas estadisticas, frias
¢ incomprensibles para quien no tenga en cuenta el cardcter que habia
asumido su obra misionera, justificaban sus sacrificios, las persecuciones
del demonio que sufrian y su propia presencia en la Araucania. Y todo lo
hacian con entusiasmo, con el optimismo y regocijo del soldado de Cristo
que cree estar venciendo al enemigo.

No estd en manos del misionero, agregaba el padre Huever, conseguir el
fruto de su trabajo. El solo es un labrador que roza, ara, derrama el grano y
cultiva la tierra; el fruto corre por cuenta de Dios y aunque este no se vea,
no hay que desmayar; al contrario, se debe perseverar, porque Cristo dijo
que de cuatro partes de la semilla, tres se perderdn y los mas de ocho mil
[ que se i enla A son motivo suficiente para tener
la conciencia tranquila, mds atin si se considera que la mayor parte de los
nuevos bautizados muere al poco tiempo, pudiendo asi gozar de la gloria
eterna®. Del padre salvador por la via de la conversion, hemos llegado al
misionero salvador por el camino sacramental. Una simplificacion de la
ecuacion, producto de una realidad diferente a la del Paraguay, el Rio de la
Plata y el este boliviano, que hacia ia la postura pro indigenista
de los primeros jesuitas. Un cambio de nuevo en funcion de la causa supe-
rior que mueve al misionero: la salvacién del indio para la gloria eterna™.

Al asumir esta actitud, los jesuitas tuvieron que enfrentar dos tipos de
problemas: los que surgieron al interior de la propia Iglesia, producto de las
reservas con que se miraba su labor; y, los que se desatan por las criticas
formuladas por las autoridades civiles que ven en su gestién una cierta
incapacidad para resolver una serie de problemas muy propios del espacio

53 Misiones entre los indios de Chile del padre B. Huever, ya citado.

54 fdem.

55 Aunque las correrias fueron el prototipo de Las misiones en Is Araucania, conviene recor-
dar que en ninguna parte los jesuitas dejaron de practicar las misiones rurales, llamadas
por un misionero que se refirid al Paraguay “comerias sagradas”. Véase la Sinopsis del
padre Francisco. J. Miranda en Furlong 1963: 60.
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fronterizo en que se mueven. Es dificil decir en qué medida fueron capaces
de superarlos; su expulsion truncé una experiencia muy debilitada ya a
mediados del siglo XVIIL

= Al interior de la Iglesia, la critica se centrd en dos asuntos: ¢l escaso
avance en la conversion de los indios y la inconveniencia del bautismo
otorgado a inficles que no tenian ¢l mas rudimentario conocimiento de la
fe y que seguirian viviendo en la misma condicion.

L Respecto del primero, ¢l obispo de C ion, Salvad ad
lamentaba en 1737 ¢l panorama que ofrecia la Araucania. Los indios, decia
¢l obispo, estin cada dia mas | siendo casi i ibl
su conversion, las armas parecen ser el inico medio eficaz para lograrlo®.
Bermudez, que tenia a la vista un proyecto de pacificacion de Pedro de
Cordoba y Figueroa, duramente criticado por Manso de Velasco™, reflgjaba
ln sensacion de fracaso que se tenia de la labor de los jesuitas. Lo mismo
se puede decir de las opiniones vertidas por el obispo Toro y Zambrano en
1757, cuando reconoce que la actitud belicosa y rebelde de los araucanos
habia tornado infructuoso ¢l trabajo de los padres. Toro y Zambrano pedia
que se enviaran mas jesuitas, accediendo al expreso deseo del provincial de
la Orden, pero no dejaba de sefalar cudn poco habian logrado hacer™. El
obispo Espificira fue todavia mas categorico. A pesar de hallarse los indios

Jorge Pinto Rodrigucz

56 Carta ded obispo de Concepeion Salvador Bermudez a don Joseph Patifio. Concepeion,
1220737, 8w, vol, 183, [5. 315-316. Un afo mds tarde, al ser consultado al obispo
Bermudes por 1a Junta de Guerra de Concepeidn, preciso da manera muy clara su pensa-
miento. Eatonces decla que no era “suficiente remedio para la salvacién de estos indios
el que los misioncros entren uni vez al aflo a correr la mision. La razon cs porque no
e posible que un indio remontando como fiera, se convierta con solo una plitica de
doctring que oye en todo un aflo, teniendo una voluntad viciada y endurecida con tantos
malos Babitos, un entendimiento obscurecido con las tinicblas de tantos errores. Es tam-
bign cherto que nunca podrd arraigarse la fe de Jesucristo entre estos indios mientras no
tengan s sujecion de la que tienen, La razon es porque al presente son del todo sehores
de i querer L) y ol que vive sin ley es Dios o bestia. Por esto es preciso o cuchillo del
brazo seeslar que ayude a los cclesidsticos™ Parecer al obispo dade en Concepeion ¢l
L7388, M0, vol 184, [s. 70-217. Bermidez insistia en su parecer en la impor-
tancia que tenian las misiones para la paz de la region, porque los padres domestican a
los imdion, quitandoles al odio que tienen a los espaitoles. “Es tanto los misioncros entre
elllos ~reconocia el obispo-, corrian los espafoles hasta Valdivia con toda seguridad y sin
recelo slguno” Daba en esto razon a las criticas de las autoridades civiles que comentaré

s adelante.

57 Carta del gobemador Manso de Velasco al rey. Santiago. 31.10.1740. 5%, M, vol. 186, 5.
56-60.

58 Casta ded obispo de G ion al rey. S/f, del 24.3.1757. BN, MM, vol.
188, . 286-300.



bautizados desde su infancia, decia en 1767, en ellos no se encuentra nin-
@un rastro de fe, ni conccplo alguno dc la religion cristiana y de Dios. Es-
tan tan mal 1 que solo piden misioneros
para no con los do de sus

para los conchavos™,

La critica respecto de la forma de bautizar que empleaban los jesui-
tas corrié por cuenta de los franciscanos. No se oponian estos al bautizo
de los inficles, infantes o adultos, en peligro de muerte, a quienes por el
sacramento se daba el “paso franco a la gloria™, sino resistian la prictica
Jesuita de bautizar en las correrias con la liviandad que parecian usar. Los
indios, decia fray Ramon Redrado, admiten el bautismo solo para las dddi-
vas que ofrecen los padres, quienes se aprovechan de esto para otorgarlo
“sin repugnancia” y para lo cual tienen cerca de 20 misiones, que no con-
siguen mayor fruto que aquel®. Mas que cristianos, decia otro franciscano
refiriéndose a los indios atendidos por los jesuitas, merecen el nombre de
barbaros bautizados"'.

Sin embargo, la critica mds fuerte de los franciscanos se originaba en
el rechazo a la teorfa del probabilismo. Tenaces enemigos de una teoria
que coincidia con la accién de los jesuitas, sostenian que ambas cran con-
trarias a la doctrina cristiana y, por tanto, ilicitas. En la duda, afirman los

Misioneros y Evangelizacion

les y seguir g

59 Informe del obispo Espifieira sobre la pacificacion y estado de los indios rebeldes Concep-
cion, 19.8.1767. BN, MM, vol. 194, fs. 55-71.
60 Relacion de los indios de las dos jurisdicciones de Chile y Valdivia, por fray. Ramdn Re-
drado, 1775, Esta relacion encierra una de las criticas mas fuertes hecha a los fesuitas por
un hombre de la iglesia. Sobre ella volveré mas adelante al referirme a los franciscanos.
Miguel de Ascasubi. Informe cronologico de las misiones del Reino de Chile hasta 1789,
En Gay 1846: 1, 32, Para entender la actitud de jesuitas y franciscanos, creo Que tam-
bién convendrin tener en cuenta el hecho de que mientras Jos jesuitas ponen énfasis en
los nifos enfermos, en trance de muerte, los franciscanos se ocupen de los nifios sanos.
Esto explica ¢l interés de los primeros por apurar los bautizos y el deseo da los segundos
de privilegiar la educacion. La fundacion de colegios y 1a ensefianza de los hijos de los
indios principales pasan a si a ser un método tipicamente franciscano (Gomez Canedo
1985: 235-2306). Volviendo a los jesuitas, 1a seguridad que tenfan de estar encaminando
almas al cielo contribuia a darles ¢ optimismo que sempre trasuntan. Una carta del
padre Schmid, misionero entre loa chiquitos, constituye un testimonio que no se pucde
dejar de citar, Al partir a América en 1726 escribié 3 sus parientes mis cercanos manifes-
téandoles su anhelo de conseguir la salvacion eterna ded projimo. Cuando miles de almas,
decia en seguida, se pierden en el Nuevo Mundo “sslo por ¢ hecho de no tener a nadie
que les ensede el camino al cielo, cuan dichoso estaria o tan solo pudiera mandar al ciclo,
merced al bautismo, ¢l alma de un nifio recién nacido, donde, de otra mancra, no hublera
legado. Por cierto, todos los trabajos y penurias que teviers que suffis estarian mil veces
por esta gracka™ por Hoffimann 1981: 120).
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franciscanos, la verdad debe buscarse en el evangelio y no en lo que se
considera probable. Bautizar a diestra y siniestra, admitiendo como pro-
bable la salvacion de las almas, es doctrina pecaminosa que se debe com-
batir, tal como ellos lo hicieron, sobre todo cuando se les propuso actuar
de manera p da. La pol lorada a veces, se prol hasta el
siglo XX¥.

La critica de las autoridades civiles tenia otro caricter. Financiada por
¢l Estado espafiol, se esperaba que las misiones facilitaran la ocupacion del
territorio, o al menos, su pacificacion. Es obvio que un método como el de
las correrias, que dejaba a los indios librados a su suerte, poco o nada con-
tribuia al logro del propésito. Al fin, quedaba la impresion de que ¢l tnico
fruto que conseguian los jesuitas era el bautismo de unos pocos parvulos,
sin cambiar en absoluto las costumbres de los indios*.

Para remediar la situacion, la corona dispuso en 1697 la creacion de
una junta de misiones, que funciond durante afos en Santiago*. Sin duda,
era esta una cuestion de Estado, toda vez que la obra misionera constituia
uno de los pilares de la politica dela quia (C; va
1982: 6).

Los jesuitas fueron, asi, victimas de las fuertes contradicciones que agi-
taban al espacio fronterizo, Obligados a ensayar el sistema de correrias,
cuando descubren que la conversion no era posible por la enorme distan-
cla cultural que habia entre el curopeo del siglo XVl y el mapuche de la
Araucania, se exponen a la critica de los hombres de la Iglesia y de las

Jorge Pinto Rodriguez

62 La erities for formulada en el siglo XVIIT por el obispo Espificira uno de los franciscanos
mds brillante de be época. Al publicarse la obra del padre Lagos sobre las misiones fran-
clacanas en 1908 ¢ insistir en ¢l asunto, replico el jesuita Pablo Hemdndez, diciendo que
ol obispo Espibcira habia dado un tremendo golpe a las misiones jesultas y puesto un
obstdcnlo infranqueable a la salvacion de crecido nimero de almas (Hermdndez 1911), EI
padee Lagos respondio en la Revista Cardlica terciando luego y en favor del padre Her-
M*l «f presbitero Luis Francisco Pricto (Pricto 1911). La polémica siguio con réplicas

con extra ) padre Lagos reunid
udu estos escritos en una sola publicacion, de 75 paginas, impresa en Santiago (Lagos
1900 Las primerss réplicas del p Herndndez aparecicron también en los numeros de
1911 de "Bl Mistonero Franciscano” que se editaba en Angol. Para terminar, vale la pena
sefhakar qac ba cocstion del bautismo entre los infieles preocupd a los propios jesuitas que
misiosaton en o sur de Chile. Bl padre Guillelmo, misionero de Nahuclbuapi, escribio a
comiengos del XVI un tratado sobre el asunto, pronuncidndose sobre 1al actitud de los
bautimon en articulo de mucrte otorgado a los hijos de infieles (Machoni 1732: 410).

61 Carta de donm Jost Perfecto de Salas al gobernador de Chile. Santiago, 27.2.1755, ANS, JCH,
val. WA

6h RC de 1050697, ANS, JCHI, vol. 101, En este mismo volumen se encuentran varios do-
Cumenton relativos a la Junta de Misiones que funciono en Chile.
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autoridades civiles que esperan de su accion mas de lo que podian ofrecer.
Con las correrias salvaron la contradiccion que existia entre los dos pue-
blos en contacto (el espanol y el indigena, separados por fuertes diferencias
culturales); pero, al practicarlas abren un surco entre sus intereses (la sal-
wvacion del indio) y los anhelos de los otros hombres de la Iglesia (ver a toda
Ja Araucania convertida al cristianismo) y los descos de dominacion de
las autoridades reales. Los esfuerzos que libran por superar esta situacion
desembocaron en la rebelion de 1766.

La critica obligd a los jesuitas a reaccionar. En sus escritos se reficren a
la labor de los fiscales como auxiliares en la evangelizacion y en 1749 pre-
paran una larga informacién destinada a probar cudnto hacian en favor del
indio, la religion y el monarca®. En otro informe de 1757 sefialan que van
de rancho en rancho bautizando a los parvulos, instruyendo a los adultos
y solicitando a los indios la “reforma de sus costumbres y vicios por medio
de fervorosas pliticas y misioneros™. El padre Febrés prepara un arte de
la lengua chilena y el padre Huever, el mismo que reconocia que el gran
fruto de las correrias eran los bautizos de los infieles que se ganaban para
el ciclo, desempolvando al viejo José de Acosta, recordaba que el fin de
las misiones era reducir a los indios, adel; enlafeyec
al cristianismo. El medio para esto, decia Huever, consiste en recurrir a

Misioneros v Evangelizacidn

Dios pidiendo luz, acierto y eficacia para el cumpli del
mandato tridentino de predicar y explicar la doctrina cristiana. Aunque
sigue do utiles las y cree todavia que el gran fruto de
cllas son los bautizos, recomienda al misi “detenerse en cada parte lo

competente, explicando los articulos de la Santa fe”. Por ultimo, emite un
Jjuicio destinado a disipar las criticas. El fruto espiritual de cada correria,
dice en su informe sobre las misiones de 1764, consiste en mis de ocho mil
bautizos de parvulos y adultos que alcanzan la gloria eterna y si Felipe IV
dijo que por uno que se salve daria por bien gastado todo patrimonio, nada
habria que reprochar a unos misioneros que salvaban cada afo clevado
numero de infieles”.

65 Informacion relativa a las misiones Jesuitas solicitada por su Procurador en Chile. Con-
cepeitn, 2012.1749. ANS, JCH, vol. 101

66 Estado de la Religion de la Compafia de Jesiis en ef Reimo de Chile. Por Juan Nepomuce-
no Obalter. Santingo, 15.3.1757. B3 M, vol . 188 f 193-218,

67 Instruccion y drdenes para los padres Jesultas de la misién de San José de 1s Mocha dadas
por ¢ padre Baltazar Huever. Mocha J0.7.1764. En Gay 18462 1, 403-405; y, Misiones
entre 1os indios de Chile del padre Baltazar Huever, 28211764
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Los jesuitas llegaron todavia mis lejos. Volviendo sobre un vicjo anhelo
y un proyecto largamente debatido en el siglo XVIIL, propusicron una po-
litica de pucblos que uno de ellos, el padre Joaquin de Villarreal, conocia
a la perfeccion.

Seria injusto afirmar que la idea de fundar pueblos de indios en la
A haya sido exclusi Jjesuita. Los gobernadores Manuel de
Salamanca y Manso de Velasco hicieron una proposicion semcjante en
1737 y en 1739, y a la idea adhiricron los obispos Bermudez y Toro y Zam-
brano™. Esto, solo para mencionar algunos testimonios.

Del mismo modo, se faltaria a la verdad si se dijera que todos los padres
de la Compaiia que misionaban en la A poy el proyecto sin
reservas. Los mis viejos, dice Enrich, sencillamente lo rechazaron (Enrich
1891: 11, 275-276). No obstante, cupo a los jesuitas gran responsabilidad
en su aplicacion®.

El proyecto era muy antiguo. Ya lo habia tenido en mente ¢ padre Luis
de Valdivia y lo vuelve a proponer el padre Luis Pacheco en 1650, cuando
era viceprovincial en Chile™, Pero de ahi a su concrecion habia una dis-
tancia que ninguna autoridad se atrevié a traspasar, convencidas de que
era absolutamente impracticable, por mucho que apareciera como la mejor
solucion para resolver una serie de problemas que se atribuia a la conducta
de los indigenas.

La presion de la critica lanzo a los jesuitas al despefadero, con mayor

Jorge Pinto Rodrigucz

razdn cuando en 1756 emerge como una para ellos la instal
del Colegio de Propaganda Fide de Chillin, fundado por una orden fran-
clscana anbelante de asumir la obra con métodos y obj

G Véase Informe del gobernador Manuel de Salamanca sobre el estado de las misiones, San-
Hago 1700737, B M, vol. 103, 15, 296-307; Medios para acabar la gucrra, propuestos
por ef gobernador Manso de Velasco, 1031739, BN, MM, vol. 183, 322-333; Parccer del
obispo Bermbdes ante la Junta de Guerra de Concepcion. Concepcion. 18,11.17. BN, MM,
wol. 18 £ 70217 ¢ informe del abispo de Concepeion a SM.. sobee los padres jesuitas
die 3 obispada. Concepcion, 1,1.1750, BN, MM, vol. 187, fs. 1-14.

69 El obisgo Expificira los responsabilizo directamente, aludiendo tambieén a la intervencion
del epercito. Para 1al proyeciy, escriblo al rey en 1767, que ponia en peligro 1a quictud del
refmo, mo hubo consulta al ouispo, cabildo, encomenderos ni vecines Todo se hizo con
reserva por medio del macstre de campo (Salvador Cabritos) *y direccion de los jesuitas
de esta provincia, que descaban establecer sus misiones en estos ideados puchlos” con
exchanitn de bon que eran por algunas Jidades. Vease carta
el obsisgo padre Pedro de Espifieira al rey, Concepeion, 19.8.1767. 8%, M, vol. 194,

70 Mhediion geara mcjor doctrinar a los indios de las reducciones. 1650, ANS. JCI, 1101, 93 fs,
150-151 w




diferentes y a la cual ¢l gobernador Amat y Junient, vicjo conocedor de
los problemas de la Frontera, parecia mirar con simpatia (Pinto Rodriguez
1986: 42).

La llegada al gobierno de un hombre tan irresoluto como Guill y Gon-
zaga y el apoyo que reciben los jesuitas del ejército, descoso también de
Justificar su presencia en ©n que era do como los mi-
sioneros, marcan el punto de partida de una aventura fundacional apartada
de toda realidad. Sus efectos no se dejaron esperar: los indios la rechazan y
se desata la rebelion de 1766 (Pinto Rodriguez 1986: 43; Casanova 1986).

Al margen de lo que sucedia a los jesuitas, lo acontecido aquel afio
refleja con toda nitidez la fragilidad del espacio fronterizo. Dos fuerzas de
una misma sociedad, los misi de la Comp y el gjército, tratan
de imponer sus propios puntos de vista para salvar las fuertes criticas que
reciben en el seno de su propia sociedad. Para superar una contradiccion
que podriamos llamar interna, crean, sin embargo, otra mds grave, al
danar los intereses de los miembros de la otra sociedad que participa del
contacto. Dos fuerzas convulsionan a las demas y ponen en peligro la
paz de la region,

El problema se resolvié con cierta rapidez, poniéndose término al en-
sayo fundacional. Sin embargo, ¢l asunto de fondo, relacionado con los

¢tod isionales que pr paba a jesuitas y franciscanos, y también
a las autoridades de gobierno, se solucioné por otro conducto, En 1767,
el gobernador Guill y Gonzaga, el mismo que apoyara con verdadero
fervor a los padres de la Compaiiia, daba cumplimiento a la orden de
expulsién que ponia fuera de los dominios del rey de Espana a los hijos
de San Ignacio.

En ¢l dmbito de las misiones estaba empezando en la Araucania un
nuevo capitulo tan complejo como el que termina en este punto. Es un
capitulo que se remonta también al siglo XV, porque los franciscanos,
@ quienes se abre por pleto el campo l, d por la
region desde hacia doscientos afos, antes aun de la entrada de los padres
de la Compaiia.

Misioneros ¥ Evangelizacion




5. LAS CONVERSIONES FRANCISCANAS.
EVANGELIZACION, PREDESTINACION Y DESENCANTO.

DEL. ABANDONO MISIONAL Y LA FUNDACION DEL COLEGIO DE
PROPAGANDA FIDE DE CHILLAN A LA OCUPACION DEFINITIVA DE
LA ARAUCANIA

Jorge Pinto Rodrigucz

Los franci y viven el evangelio de manera distinta a los
Jjesuitas. Su fundador, San Francisco de Asis, hijo de un acaudalado comer-
clante de pafos (1182-1226), renuncia a la riqueza material para acudir
al llamado de Cristo que le dijo “ve y repara mi casa que amenaza ruina”.

iré, replico F lespojindose de cuanto tenia y compro-

dose a vivir int el evangelio (Llorca, Garcia, Montalvin

1958: 806-807). La regla de los franciscanos se reduce asi a una especie de
para vivirlo, izados en una d de desti-

nada a servir ¥ a no ser servida (San Francisco de Asis, 1976).

San Francisco también concibio a su familia como una Orden misione-
ra. Seguir a Cristo, decia el Santo, es predicar, y predicar es seguir a Cristo.
Por eso, para ¢l fi la mision e I consiste en estar
presente entre los hombres, en servirlos desde su minoridad. El franciscano
no va a los inficles, va entre los infieles y cuando cree que agrada al Seior,
anuncia la palabra de Dios para que se bauticen y hagan cristianos (San
Francisco de Asis 1976: 93 y capitulo XVI de la Regla).

Quien no entienda esta actitud de los franciscanos, no podri compren-
der el sentido que tuvieron sus misiones en América y, de modo particular
en la Araucania, exponiéndose a dejar sin explicacion una serie de acon-
tecimientos que tienen su origen en esta forma de proclamar la verdad
revelada.

Fundada la Orden en 1215 (IV Concilio de Letrin), a los pocos afios
sufrio la primera escision, al separarse del tronco mayor un grupo, los
Espirituales, que deseaban vivir todavia mds intensamente ¢l evangelio,
sin regla que los limitase. Segun ellos, la regla estaba en el evangelio y
€30 bastaba. Hacia 1309, una nueva division separa a los franciscanos en
Ob y G i¢ndose los pri a los Espi con
Quienes marchardn juntos hasta 1897,

Los Observantes florecerdn en los afos siguientes. Al unirse a los Es-
p no solo se fortal sino lan su ace a los idea-
les milenaristas que prosperaron en la Edad Media, segin los cuales en
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adelante vendria una era del espiritu en la que toda la humanidad se unird
en oracion, contemplacion mistica y pobreza (Cohn 1981: 15).

La mayoria de los franciscanos que se traslada a América en el siglo
XV1y hasta mediados del XVII, pertenece a la rama de los Observantes. Este
hecho dard a su obra | un sello

Desde un comienzo hay tres elementos decisivos en la propuesta fran-
ciscana: la pobreza, el vivir entre los inficles y la conversion.

Los franciscanos no solo se sienten pobres; viven la pobreza y quieren
mostrarse pobres. Al llegar a México el primer grupo de misioneros, los
llamados Doce Apdstoles, fray Toribio Paredes o Benavente, quedd extasia-
do al la ion Motolinia, que en je nativo queria decir
pobre. La palabra lo conmovié y sin pensarlo dos veces adopté el apelativo
con ¢l que le conocemos hoy (Sanchez 1914: VIL, en Benavente 1914). Los
franciscanos en el Paraguay también ban y ban su d
El padre Bolafios era la pobreza personificada y, siglo y medio despues,
cuando ¢l obispo de Buenos Aires, José Peralta, visitd las misiones del
Rio de la Plata y del Paraguay marco las diferencias. Las misiones jesuitas
impresionaban gratamente. El orden, los nifios danzantes y cantores, los
conjuntos de flautas y el despli de idad dora le hizo excl;
que el servicio de S.M. en estos parajes estaba muy bien servido, Las mi-
siones franciscanas se veian, en cambio, diferentes. Todo estaba bien arre-
glado y los feligreses bien educados, pero tenian menos gente y eran mas
pobres. El obispo quiso conocer las razones y se le dijo que los indios eran

Hintod
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por los y dos por los payag) frente a
lo cual poco o nada se podia hacer”. Una actitud tipicamente franciscana.
En Chile se holgaron también de ser siempre lo mis pobres. Habia en
ellos una especie de renuncia que, al margen de su mérito, limitaba su
capacidad misionera. Nunca piden, mas bien se conforman con mnslmr
pobreza; y eso podian derlo unos i ac
dos a ver la opulencia de los espaiioles. La pobreza se convierte, asi, en un
verdadero simbolo franciscano.
Cuando el padre Espifieira entr6 a los pehuenches en 1758, un indio
se acerco pidiéndole tabaco. Por toda respuesta, Espificira le mostro su
d dez, sus pies | dos, sus brazos descubiertos, la cara y los labios

710 Informe que remite a S.M. don fray. Joseph Peralta, obisgo de Bucnos Aires, Buenos Aires,
8.1.1743 ANS, JA, vol. 193, picza 6. Sobre aspecton de kas misioncs jesuitas en cstos mis-
mos ahos en ¢l Paraguay véase, ademds Sepp 1971
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partidos. y todo por Dios y por los indios™. La pobreza y el sacrificio como
un medio para ganarse la voluntad de los inficles.

La renuncia franciscana a los bienes materiales los aproxima a las or-
denes contemplativas. La corona habia prohibido su establecimicnto en los
i sin emb algunos franciscanos estuvicron muy
cerca de levar una vida propia de ellas, precisamente por esa conciliacion
que existe entre la estructura de la Orden y la vida apartada que llevan, cosa
que sucede también con las otras drdenes mendicantes (Guarda 1973: 29 31).

Desde este punto de vista, las misiones franciscanas nada tienen que ver
con las jesuitas. Son disposiciones totalmente diferentes y en la Araucania
se manifestaron con toda nitidez.

Vivir entre los inficles significaba para los franciscanos estar entre
ellos, compartir su mundo, predicando el evangelio. El franciscano rechaza
el contacto temporal y, con mayor razon, el sistema de correrias practicado
por los jesuitas.

Al lleggar a México, los franciscanos también tuvieron misiones volantes
(MeCarthy 1962: 334); pero, desde un comienzo recomendaron la funda-
cldn de pueblos para colocar en cllos a los misioneros de la Orden (Ordofiez
1953). La mision estable es el inico método que admiten y cuando tal cosa
resulta imposible, se conforman con asumir la conducta del padre Bolanos
en el Paraguay: vivir entre los indios, aunque de un modo itinerante, imi-
tando su forma de vida. En cso y en su poder de levitacion, baso Bolanos
Su éxito entre los g fes. Su actitud contemplativa, su forma de vivir la
pobreza franciscana y sus poderes casi sobrenaturales, lo convirticron en
un shaman, respetado y ad lo por los indig (Necker 1979; Durin
1987). Un verdadero milenarista, como muchos franciscanos que llegaron
con él, transportado a las sclvas del Paraguay a compartir su vida con unos
indios que anhelaban la llegada del gran hechicero. Un caso parecido al de
Francisco Solano en Tucumin (Pistoia 1973: 29-31).

El franciscano se desvela por la mision estable y propone vivir entre los
infieles porque su meta cs la conversion. Valoriza los sacramentos; fueron
incluso acusados de bautizar en México entre 1524 y 1736 a mas de cuatro
millones de indios, sin la mds minima instruccion (Caccherelli 1955: 213-
219), influenciados por ¢l p i de Joaquin de Fiori, abad calabrés
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72 Fray Pedio Angdl de Espificira, Diarto de viaje a los indios pehuenches, 1758, ANS, RA,
voll. 296, pieza 1. Agradezco a mi colega y amigo Patricio Cerda haber pucsto a mi dis-
ponicisn wna copia de este diario,




(1131-1202), que crefa en la existencia de una “tercera edad” que viviria
bajo el signo del Espiritu Santo, la libertad perfecta, ¢ amor, la armonia
y la plenitud intelectual. Los mi que este

se empefiaban en hacer entrar presurosos a los inficles a la casa de Dios
por medio del bautismo; un padre bautizé en un solo dia a cerca de 6 mil
indios, sin preocuparse de su preparacion (Pacheco 1968: 262). Los indios
eran los invitados de la hora undécima y habia que hacerlos entrar pronto
a la Iglesia, de cualquier modo, para que alcanzaran la gloria eterna (Gon-
gora 1986: 137-138).

Sin embargo, esta forma de actuar no se ajusta al espiritu franciscano,
por eso la abandonan prontamente. Su meta es la conversion y para ello es
necesario crear condiciones adecuadas para predicar la palabra de Cristo.
Un franciscano que no pueda lograrlo es, en cierta medida, un franciscano
fracasado.

Un cpisodio acontecido al retomar la mision de Arauco, después de
la expulsion de los jesuitas, refleja este proposito. El 28 de septiembre de
1768 acudicron al llamado de los nuevos misioneros siete caciques de la
comarca. A la reunion asistié también el padre José Gondar, vice comisario
dela A ia. Como de bre, los indios inici la blea con
sus parlas habitual do su felicidad por haber llegado “la luz a su
tierra, que hasta aqui estaba a obscuras™ Sin inmutarse y casi con cierta
dureza, Gondar les replico “que abriesen pues los ojos para verla, porque de
otra suerte de nada servirfa el que les hubiese llegado™, previniendo ademis
a los padres encargados de la mision que nunca le cerrasen la puerta a los
indios, “como muchas veces lo habian hecho los otros padres™. Una ma-
nera, tal vez cortante, de fijar las reglas del juego, muy propia de los hijos
de San Francisco.

Al ¢ el siglo Xvii fa la Orden mds numerosa en Amé-
rica. Sin embargo, se negaban a aventurarse por tierras ignotas, Teniendo
tanto que hacer en los lugares a donde habian legado, consideraban una
pérdida de energia atender la evangelizacién de los indios de tierras nue-
vas. Porque el franciscano desea, por sobre todo, consolidar la fe donde
ha puesto la primera piedra y para convertir al infiel necesita la mision
estable, vivir entre ellos, conocerlos, entender su Jengua y llevarles la pa-
labra de Dios hasta que se haga fuerte en ellos (Gomez Cafiedo 1967). Por
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73 Estado Espiritual y temporal de la misidn de Arauco csando fue entregada al culdado de
Jos padres misloneros de Chilln, 1768, ACSFOL Avssten Varion, vol. 2
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esta razon, o estudio del indigena fue el primer desafio que enfrentaron en
América y emprenden esa tarea, aunque no con el optimismo del jesuita,
con la responsabilidad de quien, sintiéndose médico de almas, necesita
conocer al paciente para aplicar correctamente la medicina™.

El franciscano que no pueda vivir entre los infieles y que no consiga su
conversion se desconcierta, No concibe su tarea de otra forma. Tenaces en
sus propositos, los franciscanos carecen, sin embargo, del optimismo y ca-
pacidad creadora de los jesuitas. Un cierto derrotismo pareciera invadirlos
y atin se podria decir que se sienten inclinados a replegarse ante ¢l menor
obstdculo que aparezea en el camino, Fue el espiritu que heredaron de su
fundador.

Los franciscanos llegan tempranamente a Chile y muy lucgo también
se reparten por la Araucania. En 1553, ¢l mismo afo de su llegada, fundan
canvento en Penco, y en los aflos siguientes en Valdivia, Osomo, Angol, la
Imperial y Villarrica (Lagos 1908).

La experiencia del XVI no fue, por cierto, alentadora. La codicia del
espafiol y la resistencia indigena, poco se prestaban para llevar a cabo una
abra como la que cllos querian, Es para los indios tan dafiosa la guerra, es-
criblan en 1578, que han “de querer mis morir peleando que sirviendo a los
espafioles™". Defienden al indio, pero no dejan de condenar la guerra que
hacen a los espafoles, Tienen ansias de llevar la palabra de Dios, quicren
vivir entre los indigenas, pero las condiciones no lo permiten.

Al llegtar los jesuitas ticnen ya definida su posicion. Los indios de la
Araucania son rebeldes, huyen de los espafioles y hacen la guerra a los
indios cristianos, perdiéndose el fruto de tantos afos de trabajo. A los
indios rebeldes se ha ofrecido la paz y buen trato que se da a los indios
amigos, pero como son biarbaros y viven sin gobierno, repiblica ni ley,
hacen cuanto se les antoja. Siendo imposible ponerlos en pueblos o re-
ducciones, no cabe otra solucion que hacerles la guerra. San Agustin lo
aprobaria, pues el evangelio llama mercenario al pastor que ve al lobo y
desampara a la oveja’™,

Jorge Pinto Rodriguez

74 Eate e el sentido que tiene, por gjemplo, la obra de fray Bemardino de Sahagin, Historic
Gemerad de bas Cosas de Nueva Espafia. Su libro, un verdadero tratado de cinografin, os
concebide como un texto de ayuda ¢l mistonero para que, conocido o indio, se pueda
loygras 98 comversion.

75 Casta de b franciscanos fray Juan de Torrealba y fray Cristobal de Rabancda al rey
SLISTR, En Medina 1957 11,370,

% !::;r Peden de Sona Memorial del peligroso estado espiritual ¥ tessporal del Reino de
Chille, 1636,
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Los indios asesinan a los impiden que se les lleve la pa-
labra de Dios. Y el Espiritu Santo dice que dnndc luego se ha de perder la
fe es preferible no pred No es justo, tamp que los del

Sefior se expongan a morir; su deber es conservarse para sostenerla entre
los que descen recibirla. Este fue ¢l modo de predicar de San Pablo: al
saber que le querian matar pidio al p que le diera soldados para
su proteccion’’,

Donde hay rebeldia, dice el franciscano, Dios no hace milagros con la
evangelizacion, sino con las armas. Y algo parecido sucede en Chile. Pre-
tender convertir a los indios sin el uso de ellas es engafarse, pues nunca se
hardn cristianos de verdad. Por tltimo, para quien no va a vivir ¢l evan-
gelio, dice Dios que es mejor no haber conocido el camino de la verdad™.

Es indudable que estas expresi estaban das a d 1k
el proyecto de los jesuitas y, en particular, el sistema de guerra defensi-
va del padre Luis de Valdivia. Sin embargo, no se puede desconocer que
interpreta con fidelidad el modo de ser franciscano. Con dureza y con
cierta aspereza también, renuncian a una tarea que no pueden asumir. En
la honestidad del planteamiento radica su mérito; en la incapacidad para
comprender que hay pueblos distintos, que la verdad de Cristo es una ver-
dad para cllos que otros pueblos no estin dispuestos a compartir, incluso
por dificultades que existen para hacérselas llegar, estd su gran debilidad.
El fervor por el evangelio, el anhelo de vivirlo intensamente aun entre los
inficles, predicando la palabra de Dios, hace de los franciscanos un gru-
po de caracterfsticas etnocentristas que se empefia en imponer su verdad,
aun sea por la fuerza, Porque San Francisco los prepard solo para vivir el
gelio, | quizas la para P con los demas.
En medio de tantas virtudes, una predisposicion singular que brotaba de la
propia firmeza de sus principios.

Esta actitud cruza toda la accién franciscana en la Araucania. Durante
el XVII y hasta 1757, su presencia en la region es esporidica. No la aban-
donan del todo, se internan todavia tierra adentro, pero ceden la iniciativa

i
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77 ldem, pag. 179,

78 fdem, pp. 179-162. Sobre ¢l pensamiento del pader Sowa wéase también su escrito “De
cuan nocivos han sido los medios que se han gjecutado on of Reino de Chile”. En Medina
1963. 11, 193-208,
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4 los Jesuitas. Es la época cn que estos emprenden su cruzada sacramental,
almas al d jo y duciéndolas al cielo™.

La situacion empieza a cambiar hacia 1756, con la fundacién del Cole-
gio de Propaganda Fide de Chillin®. Emprenden primero la ¢ 1
de los pehuenches, iniciada antes por los jesuitas y, luego de la expulsion
de estos, heredan toda la Araucania. Parecian ser, en ese momento, una
buena solucion al problema que se venia arrastrando desde hacia varios
aftos. La idea de misiones estables, el afin de vivir entre los indigenas y
lograr su i i sus I ba esp de
conseguir logros que no se habian alcanzado con los jesuitas.

Asumen su trabajo con entusiasmo. Misionando con una pobreza que

imiraba a los i capillas y alli confieren ¢l bautismo
a quienes lo piden vol Fundan las para enscflar los ru-
dimentos de la fe y a leer y escribir en castellano a los nifios que acuden
aellas. En 1767 argumentaban con satisfaccion que gracias a su presencia
entre los pehuenches, estos se abstuvieron de intervenir en la rebelion del
66 y que con amor y afecto podrian, incluso conseguir la deseada funda-
cion de pueblos™. Una especie de utopia franciscana en un ambicente que
antes, un siglo y medio atrds, habian encontrado tan hostil. Fruto de este
entusiasmo fue el estudio que hicieron de los indios.

Era fundamental para lograr su conversion. El padre Redrado se refirio
en detalle a su organizacion politica, a sus costumbres y a los problemas de
la conversion, dejando una imagen de un indio lleno de defectos, ateista,
indiferente a la religion, supersticioso, d mentiroso y
vengativo, borracho y poligamo y, por tltimo, grosero en ef comer y beber

1 Wi,

79 U Bessertador franciscano, fray Luls Olivares, ha sefialado que fos franciscanos no tu-
wherom smisiones on Chile durante ¢l XVI por dos mazones: por fa gucrra de Arauco, que
s scercarse 2 los naturales; y, porque las misiones habian sido encomendadas a los
festsiea, B4 gadre Olivares no s6lo tlene razdn, trasunta, en buena medida, s voluntad del
framciucann de no tener mision donde no puede vivie con e infiel (Ofivares 19613 145),

00 La Masorts ded Colegio de Propaganda Fide de Chillan ha sido relatads con lujo de deta-
Hies oo o gadre Lagos en su obra ya citada. Algunos antecedentes entrego también en el
Estadin Preliminar que prepare en 1986 a la Visita del obispo Espiicirs a 1a diocesls de
Comcepcitn entre 1766 y 1769 (Sala 1986). Otros antecedentes se pacden consultar en In
abies de Limo Gomez Ceneto (1967). A ellas remito al lector interesado en este punto,

01 Fakanme dirigido al obispo Espificira sobire los métodos v pricticas del colegio de Propa-
sgcia Fide de Chillin en las misiones de inficles. Chiillan, 12.8.1767. 53 W, vol. 194, fs,
RS
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1o ajeno™, Tocd, por cierto, las dificultades que rhaban la ion y
llego a la conclusion de que las principales eran cinco.

Puso, en primer lugar, los errores y ritos en que viven, que parecen no
aprender, sino “mamar” de sus antepasados. Pueden no creer en ellos, dice
Redrado, pero los asumen por costumbre de la tierra.

En segundo lugar, se refirié a la actitud que tienen de aceptar todo
cuanto se les dice ~contestar “may”, dice Redrado-: pero, en el plano espi-
ritual, cierran enteramente el paso al pastor.

Considerd, luego, el pésimo ejemplo que daban algunos espafioles, es-
torbando de tal modo la labor del misionero, que este nada sacaba con
predicar con su propio ¢jemplo.

En cuarto lugar, coloca ¢l amor a la embriaguez, vicio del cual nace la
vida bestial que llevan. Sin embargo, el obsticulo mayor consiste, en quin-
to lugar, en no poder reducirlos a pueblos. Vencido este, se resolverin todos
los demds, pues repartidos por montes y campaias, sin escuchar la voz del
misionero, no se apartan un dpice de sus barbaras costumbres,

La opinion de Redrado, que encierra en el fondo una critica a la obra
de los jesuitas, coincide con la de otros franciscanos que estuvieron en la
Araucania en la segunda mitad del siglo XVIIl. Antonio Sors dice pricti-
camente lo mismo (Sors 1921-1922) y el padre Ascasubi resume su pen-
samiento seftalando que los indios seguian apegados ala vida de gentiles,
dispersos por los montes, incultos e insubordinados, desconfiando del es-
paiol y aferrados a sus ritos y supersticiones 1821,

Esta actitud del indio desalienta al franciscano. El padre Redrado re-
cuerda que los misioneros han predicado con amor y por mis de 150 afos,
sin conseguir fruto alguno; la paciencia y los sufrimientos han sido en
vano. No recomienda ningiin método alternativo (no es de su incumbencia,
dice en una parte), pero estd convencido de que solo ¢l temor a un castigo
los podria sujetar™,
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82 Relacion de los indios de las dos jurisdicciones de Chile y Valdivia, por fray Ramon Re-
drado, 1775,

Miguel de Ascasubl. Informe cronoldgico de las misiones del Reino de Chile hasta 1789,
Relacion de 1os indios de las dos jurisdicciones de Chile y Valdivia, por fray Ramén Re-
drado 1775, El uso de la fucrza fue reiteradamente sagerido por los franciscanos en la
segunda mitad del siglo XVIL A los testimonios antesiores babris que agregar o del padre
Benito Delgado, En un informe elaborado en 1791, Degado consideraba fracasado o sis-
tema empleado por sus hermanos. Segula viendo a los indion cangados de vicios y errores,
¥, para remediarlos, reconsideraba e uso de la fuerza, Delgado creia que los indios eran
extremadamente timidos, por eso pensaba que bastarian s amenazas, sin necesidad de
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Redrado llega todavia mas Iejos. chonoee que no es su intencién en-
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friar el celo de los mas rio reflexionar “muy
despacio™ sobre las condici en que se di Ive el isterio y el
fruto que se consiguc.

Convertir, agrega apoydndose en San Pablo, no es obra del hombre,
sino de Dios. El misionero es solo un ministro que obra con la virtud y
que Dios le ica. Comprobar que estos indios permanccen
sordos al llamado del pastor no debe enfriar su espiritu; en primer lugar,
porque la predicacion entre los indios ha sido escasa (apenas veian una vez
al afo al jesuita): en segundo lugar, porque asi duros como estin, quicre ¢l
rey que los conquistemos para el Seior; y, en tercer lugar, porque solo Dios
sabe cudndo legard el tiempo de la conversion.

La esti, pues, pred; la y, aunque el fruto no sc vea no
debe ereer el misionero que es perder el tiempo ocuparse de unos indios
que no dan muestras de haberles llegado su hora. De semejante creencia
~tentacion de demonio, dice Redrado-, surgen dos errores: suponer los mi-
sioneros que permanecen en ¢l Colegio de Chillin que es cosa de ocio mi-
sionar entre los mapuches y sentirse los que estin en la mision,
por considerar estéril su trabajo. Ambos deben tener en cuenta que Dios los
premiard no por el fruto, sino por el celo que han puesto en la obra.

Ascasubi argumentaba casi en los mismos términos. En Dios estd la
conversion de las almas, dice en su informe de 1789, solo El *puede hacer
de las piedras hijos de A " El misi debe conf se con ha-
blar a esas piedras racionales, para que cuando llegue el tiempo predefinido
reservado por el Sefor, haya aguas copiosas de pueblos que lo conozcan
y sirvan.

El anbelo franciscano de vivir entre los ficles y convertirlos al cristia-
nismo, les jugo en la Araucania una mala pasada. Cuando fundan ¢l cole-
glo de Chillan, asumen su tarea con entusiasmo, con sacrificio y casi con
herolsmo; Espificira acude fervoroso a los pehuenches, fundan escuclas,
escuchan o creen escuchar el llamado de los indios que piden candorosos
la presencia de “patirus”, cruzan los llanos y se encargan de las antiguas
mislones jesuitas: pero, el fruto no aparece. El evangelio les recuerda que
Dios convertira, que no deben desesperar, que solo El sabe cudndo vendri

Hegae ol empien de 1a fuerza proplamente tal. Informe al Intendente de Conceprion sobre
i mudtsiten e pidicron Jos indios de Marbén, por fray Benito Delgado. Chillin, 31.7.1791.
ACSHON, Asseaon Varios, vol. 8,



la conversion, que el esfuerzo y no e fruto es lo que importa, pero tales

dades parecen no Algunos incluso, una para-
doja terrible. A pesar del trabajo que despliegan, puede darse el caso de que
se salven los infieles que nunca han tenido ocasion de escuchar la palabra
de Dios (padecen de infidelidad negativa, de la cual no son responsables)
y se condenen los de la frontera que se empefian en mantenerse sordos al
llamado del Sefor™, Un cuadro demasiado desalentador para un misione-
o que tenia que soportar todo tipo de penurias y privaciones, sin hallar
pruchas de su fruto.

Los franciscanos nunca miraron con simpatia la Araucania. Al comen-
zar el siglo XVII, ¢l padre Sosa pedia las armas para aquictar a sus pobla-
dores y poder llevarles la palabra de Dios. En la segunda mitad del Xvin
¢l padre Redrado trataba de levantar el dnimo a sus hermanos y, de paso,
reconocia que solo el temor al castigo ablandaria la sensibilidad de los in-
dios. La forma de entender y vivir ¢l evangelio condujo a los franciscanos
por un sendero diametralmente opuesto a los jesuitas. De la utopia milena-
ria, marcada por la pobreza, una vida de sacrificio entre los infieles y una
forma de seguir al Seor casi en ¢l abandono mistico, pasaban al desen-
canto y desilusion, a causa de unos indios bestiales, borrachos, cahuineros,
poligamos, vengativos y alejados de toda norma civilizada. Desde su propia
perspectiva, irrenunciable para ellos, no alcanzaban a percibir que esa con-
ducta, que criticaban con tanta acidez, no era sino una forma distinta de
encarar la vida, tan vélida como la que ellos proponian. En el Paraguay, la
posibilidad de reunir a los indios en sus pueblos, los salvo del fracaso. En
Chile, la imposibilidad de lograrlo, acentud el desencanto.

La experiencia franciscana de la segunda mitad del siglo XVill podria
quedar en este punto, si las misiones no hubiesen sido un asunto de Estado
que preocupaba a las autoridades de la época. La actitud de los francisca-
nos traspasaba, pues, ¢l dmbito puramente espiritual.

Es bien sabido que durante el siglo XVIIl la administracion colonial ex-
perimentd profundos cambios. Entre otros, hace su aparicion un grupo de
funcionarios dos en pi cd 1l 6mi

Mistoneros y Evangelizacion

85 Cronicon Sacro Imperial de Chile por fray Francico Javior Ramirez. 1005, ANS, FA, vol.
57, Libro V, cap. V. El padre Ramirez niega que & los arsacanos se les pueda considerar
inficles positivos o infieles negativos, porgue 5o devpercian ni contradionn a los ministros
del Sefor, ni tampoco han permanecido ciegos & ks baoes de 1 fe. Gentiles de infidelidad
privativa, dice ¢l padre Ramirez, son los dnicos respossalics de su condenacion, porque
teniendo 1a posibilidad de convertirse, clerran las praertas  pastor
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1o solo de la Peninsula, sino también de las regiones en las cuales cjercian
sus cargos. De esta forma, se reunio en Chile en la segunda mitad del siglo
XVl un destacado grupo de agentes de alto rango, que hicieron cuanto es-
tivo de su parte para impulsar la economia chilena. Varios gjercicron fun-~
clones en la Araucania o, al menos, tuvieron que ver con lo que acontecia
en la frontera. Es ol caso de Manso de Velasco, Amat y Junient, José Per-
fecto de Salas, Ambrosio Higgins y varios otros que estaban detris de cllos.

Todos pensaban que la poz era fundamental para acelerar el desarrollo
de la region. Le prestan por ello particular atencion y se empefan, por
todos los medios, en mantenerla, Cuando los indios atacaron, por cjemplo,
al obispo Mardn en 1787, Higgins no quiso tomar medida alguna quc en-

P las buenas rel que se habia do con los i
después del levantamiento de 1766, Para ¢l, la paz era preludio de una serie
de ensayos que se podian hacer para introducir en la zona ¢ cultivo del
lino y del cafamo, adelantar la agricultura y favorecer la industria™.

Las misiones debian estimular la paz. Por eso abundaron los informes
y tratados que se referfan a ellas. En 1784, el obispo Marin elaboré uno
en que dio cuenta detallada del estado de cada una, dividiendolas en dos
tipos: las de oficio oficiando y las de conversion®.

Las pi se i de indios er antes
por los jesuitas y entregadas mas tarde al clero secular. Las scgundas, las
e conversion, estaban formadas por indios inficles, a los cuales trataban
de convertir los padres del Colegio de Chillin.

Sk los franciscanos tenian reservas respecto del fruto de su esfuerzo,
¢l abispo Mardn no wvo reparos para sefalar el mas completo fracaso de
st gestion, lanzando incluso una grave acusacion: dada la pasion de los
indios por ¢l licor, los misioneros recurrian al vino para juntarios en las
misas y rezos que preparaban para ellos. De otro modo, dice ¢l obispo, no
lo habria conseguido.

El obispo Mardn no fue el tnico en criticarlos. En 1787, a proposi
del asalto que sufrio ¢l mismo obispo en las cercanias de Imperial, los
oficiales de giercito Juan Zapatero y José Miguel Oresacosta sefialaron que

Jorge Pinto Rodriguez

16 Refiacude Greseral del estado de las mislones preparado por Ambrosio Bemavides, Santiago,
707, B ML wol, 202, 5, 211-257; Carta def gobesmador Ambeosio Wiggins al marqués
e Seeena, Concepeion, 20.21.1706. B, MM, vol. 200, £ 151-163; y. carta del gobernador
Amienio Higgins ol ministro Valdés. Santiago, 12.1.1768. 5% MW, vol. 206, fs, 5053,

W7 Rebuciim de bas mmisioncs del obispado de la Concepeitn de Chile. Francisco José de Ma-
i, Comcopcion, 20.8.1 94, BN, MM, vol. 202, fs. 80-151.




Ia tarea de los misioneros era “infructuosa e incapaz de dar un paso hacia
adelante™., Molestos por la actitud de los indios, recordaban que en las
guerras de csle reino habfan muerto 40 mil espafoles. Aunque las cifras
eran i P ¢l traslado y reparto de los in-
dios por \odo ¢l continente, para scparar a los adultos de los parvulos y
lograr asi que estos ultimos abrazaran el cristianismo. Un método del Xvi
cn pleno siglo XVIIIL

El capitin de caballeria Alfonso de Molina Vasconcelos no fue mis
benevolente. Con toda claridad indico que las misiones solo servian para
acrecentar la fortuna de los padres y para mantener a los indios tan hercjes
como hasta entonces habian sido. Estos, decia el militar,

Mistoneros y Evangelizacion

“fe en Dios no conocen, Y de mujeres es su
sus creencins son pijaros y yerbas con que hacen sus conjuros; con esto
viven y asi mueren™™.

La historia jugaba a los franciscanos una curiosa pasada. La misma
critica que el gjéreito habia hecho al padre Luis de Valdivia y a los jesuitas
que actuaron con ¢, se volvia ahora contra ellos. Sin embargo, habia una
diferencia: mientras los jesuitas de comienzos del XVl tenfan del indio una
imagen diferente, que justificaba la critica, los franciscanos coincidian con
la oficialidad del gjéreito respecto del caricter y aun de los métodos para
docilizarlos. En ¢l | je de la ia di los o8-
taban siendo cocinndos en su propia salsa y esto porque sus intereses jamis
coincidirian con los del egjéreito, por mucho que el diagnostico fuera el mis-
mo. Se trataba de una contradiccion muy propia de la sociedad espafiola.

Ambrosio Higgins fue mis loso. C que para Ia
paz se debia alternar los medios mds suaves e indulgentes, con la represion
ocasional. En este asunto cabia a los misioneros un rol fundamental. Con
cllos, y afianzada la paz, los indios podrian obtener grandes frutos de sus
tierras, sembrando trigo, criando ganado, sacando madera por los rios y
cultivando lino y cafamo™.

88 Método de paclficaclon de los indios por don Juas Zagasoro y don José Miguel de Oresa-
costa, Concepelon, 23,12.1787, B, MM, vol, 200, fs. 306-317.

& Informe n VM. del capltin de cabalicria don Alfoso de Molina, Concepeion, 7.11. 1795,
B MM, vol, 213, fs. 149-169.

90 Noticla del estado de las misiones de indion. Ambeusin Higgin. Concepeion, 4.10.1784,
ACSCIL, Asuntos Varfos, vol. 5
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Fue esta cuestion la que llevo a Higgins a empefarse en la reposicion de

las de Imperial y Toltén, perdidas con ocasion def asalto al obispo

¥ & poner otras en los alrededores de Arauco y entre los pehuenches®. No
b su principal esfi se orlentd a a los

para que i las misi | o ias que antes habian prac-

ticado los jesuitas. Con este fin escribid en noviembre de 1793 al padre
Benito Delgado, guardidn del Colegio de Chillan™.
Por ocuparse solo de las misiones fijas de Arauco y Tucapel, e decia ¢l

gobernador, han dejado sin icacion y frutos apostélicos a las demas
reducciones, a pesar de las las que hici los indios en
¢l parlamento de Negrete, Las misi ba Higgins,

serfan un principio feliz para recuperar las antiguas misiones de Imperial,
Acpocura, Maquehua, Angol, Colhué, Rarinleubi, Culaco y Liolco, que se
por las ing les suscitadas con motivo de la formacion de
pueblos del afio 66, sin que se hayan repuesto, salvo la de Imperial que se
perdié de nuevo en 1787,

El interés del gobernador no era puramente espiritual. Se trataba de
una autoridad que debia ocuparse también de cuestiones ms profanas. Las
misiones volantes, dada al padre Delgado, permitian a los jesuitas:

“eomocer 1o interior de la tierra, adquiric conocimientos dtiles, grangear
Inteligencias con los caciques y glllmenes que convenia tener adictos, y, en
suma, descubrir cualquier maquinacion o perfidia de los indios, convencerlos
por fa exp de ln L de los

subordinacion, amor y respeto 4 nuestro goblerno™?

Los franciscanos sabian que esas eran las reglas del juego. En un in-
forme elaborado en 1781 por la Real Audiencia de Santiago, a expresa
peticion del padre Antonio Sors, procurador general de las misiones del Co-
legtio de Chilldn, se decia que la p on del gelio tracria aj

91 B presidiense de Chile, don Agustin de Jauregui, da cucnta 3 VAL sobire establecimiento
e mishomes o0 ks Frontera, BN, MM, vol. 198, fs. 266-172 v.; Plan Gemerad de las Misiones
Sevafican, 1789 ACSOL Asuntos Varios, vol. 6. Carta de Ambrosio Higgins al intendente
e Comaxgucion, Santiago, 27,5.1794. ACSFCIL Asuntos Varios, vol. 8: y: Expediente sobre
ol exmabiiecimicsto de la mision de Villocura, 1793, ACSCH, Asuntos Varios, vol. 8,

92 Casta el goborsador Ambrosio Higgins al padre guatdian del Colegio dc Chillan, padre
Henine Dciigado, Santiago, 2 11,179, ACSCH, Asunta. Varios, vol. &
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a la Iglesia y al Estado, Para ello los misioneros debian desterrar los vicios
¥ la desidia que tanto influjo habian tenido en las rebeliones anteriores. La

Mistoneros y Evangelizacion

p in de los ol informe, § i de
cerca los imi de los indj y avisar op de las re-
vucltas y piraciones, cosa muy en igos que guard

una refinada simulacion™,

No resulta extrafio, entonces, que Higgins recordara la funcidn estraté-
gica de las misiones, En ese rol y en las posibilidades que vefa de cambiar
las de los mis dtiles a la corona, radi-
caba la importancia que asignaba a la obra de los misioneros. Y en esto,
de nuevo la historia jugaba otra mala pasada a los franciscanos. Mirado
al comienzo su método misional con optimismo, a la vuelta de los afios,
obligaba a las autoridades civiles a volver sus ojos a la practica jesuita, que
ellos, ficles al propdsito de convertir a los inficles, habfan criticado con
dureza. De nuevo la misma salsa, aunque los comensales fueran distintos.

La sugerencia de Higgins no consiguié apartarios de su camino. El pa-
dre Delgado contestd diciéndole que comprendia muy bien su angustia,
caridad y piadosa preocupacion por los indios: que €l también descaba
“se abriera una muy grande y franca puerta para su conversion”, pero que
no mandaria jamds a sus hermanos a practicar correrias. En términos casi
lacénicos y sin dar cabida a la réplica, seftalé que las entradas anuales im-
pedian que la fe arraigara en los infieles, que los bautismos a los hijos de
gentiles que se habrian de educar al margen del evangelio estaban prohibi-
dos por la Orden y, por tltimo, algo que € deberia saber mejor que nadie:
estas pricticas habfan sido prohibidas por SML el rey Carlos 1™,

La fundacion del Seminario de Naturales de Chillin en 1786: la polé-
mica desatada en torno a los bautizos de gentiles y al sistema de correrias,
a los cuales termind adhiriendo uno de ellos™: ¥ las fuertes criticas que

94 Informe de la Real Audiencia de Santiago a SM. sobee of estado de las misiones esta-
blecidas en In otra parte del Bio Blo. Santiago, 2861780, 5K WM, vol. 199, f, 172-177.
Publicado en RCHIG, tomo XXXVl Santiago 1920, y. o0 Meding 1970: 1, 3128-132.
Carta del padre Denito Delgado 3 Ambrosio Higgina. Obillin, 30.12.1793, ACSFON, Asun-
1os Varios, vol. i,

96 Segin el p, Lagos, el bautizo a los gentiles y la comvesioncia ded sistema de comreria se
discutio hasta 1806, Ese afo, el padre Melchor Martines adhinid o método jesuita, clabo-
rando un informe que segiin Lagon se conserva en ANS, IV, vol. 44 Lagos 1908: 150-351).
B documento cltado por Lagos no se encuentrs en eie valumen. Sin embargo en o tomo
11 de 1a Memoria Histdrica sobre ke Revelweidn de Chille, ded padre Martines se incluye un
largo informe claborado por & ef 15.5.180%, en of g se muestrs partidario del sistemas de
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lmvn a los indios y que siguen ndblendo de algunos sectores del cjéreito,

o ambi en que se d I las franciscanas
en los afios previos a la Ind dencia. Apagado el con que
habian retomado su labor luego de la fundacion del Colegio de Chillin
ent 1756, en los dltimos afos de la Colonia sus misiones se arrastran lin-

guidamente. Los inconvenientes para aplicar sus métodos, las dificultades

Jorge Pisto Rodrigucr

para sus objetivos, la lacion del Seminario de Chillan, cuyos
frutos parecian mis atractivos y, por tltimo, la actitud siempre hostil de los
indios, por arr los y les brios. El asalto al obispo

Mardn y las perdidas de las misiones de Imperial y Toltén fueron ol golpe
de gracta para la experiencia que vivieron en el XVIIL

La Independencia tampoco les resultd favorable. La guerra y sus se-
cuelas dificultaron su accidn, y la adhesién que mantuvieron a la causa
del rey, acabd por acarrearles la odiosidad de las nuevas avtoridades”.
Las mislones franciscanas quedaron, asi, en un pie de extrema fragilidad.
Solo la llegada de un grupo de franciscanos italianos en la década del 30
y un becho ajeno a ellas vendria a revitalizarlas de nuevo al promediar el
siglo pasado.

Interesado el gobierno chileno en dar cierta continuidad a la obra evan-
gelizadora que se habia practicado en la Araucania, firmé un convenio con
los capuchinos, trayendo un primer grupo en 1848, Destinados a misionar
un drea vecina a la de los franciscanos, provocaron su natural preocupa-
cidn. Esta cirounstancia, unida a la llegada de los serdficos italianos, veni-
dos desde ltalia en 1837, encendid otra vez el entusiasmo franciscano, re-
tomando en la década del 40 1o tarea que habian dejado a medio camino™,

El propdsito del gobierno era aprovechar el establecimiento de misiones
para avanzar en la ocupacion de un territorio que, desde luego, empezaba
akb por sus p lades agricolas. Las autoridades actuaban con
mucha cautela, ofreciendo seguridades a los indigenas con el objeto de no
entorpecer la accion. El mismo afo 48, el ministerio Salvador Sanfuentes
se comprometia con ellos a tres cosas:

ot w el bawtizo de inficles, Bste documento, que parece ser al que e refiere Lagos,
i emounntts on ANS, A, vol. 99 (Martines 1964: 11, 231-238).
97 Sobee b scvuscion de dos franciscanos de Chilldn durante la guerrs de ks independencia,
Ty aibwmdaese material on ol Archivo del Convento de Chillan, Asastos Varios, volumen
10 y sigeienne. Porden también los on al tomo 1l de
T Mlesmesis Wisabrica Revolucion de Chile de fray Melchor Martinez (Sastiago, 1964).
G Brecress de i Intendencia de Concepeidn, 24.1. 1848, ACSFOL Asuntes Vattos, vol, 20,
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a) aceptada y establecida la misién en territorio indigena, ¢l gobier-
no solo permitiria la instalacién de aquellos chilenos que voluntariamente
fueran aceptados por los indios:

b) el gobierno reconoceria como sus winicos gobernantes a los caciques; y,

¢) todos los problemas derivados de litigios de tierras, serian resueltos
por el cacique, con consulta al capitan de amigos y al misionero, quedando
al margen la justicia chilena™. a

El interés del gobierno por las misiones era sobradamente evidente y los
franciscanos lo entendieron con toda claridad. Al afo siguiente, el padre
Diego Chuffa, Vice Prefecto General de la Araucania, recorrio las misiones
y entrego sendas recomendaciones a los padres para que visitaran a los
indios en sus casas, se aplicaran al estudio del idioma y recorrieran el inte-
rior de la tierra con el objeto de conseguir el establecimiento de las nuevas
misiones que ofrecia sostener el gobierno. En sus parlas con los caciques,
Chuffa les decia que era portador de dos buenas noticias: pronto vendrian
nuevos misioneros -franciscanos, por supuesto- y, el gobierno chileno es-
taba en la mejor disposicion para instruirlos en la lectura y escritura del
castellano a fin de que en adelante nadie los enganara'™.

El padre Brancadori desplegé un entusiasmo notable, casi propio de los
Jjesuitas. A proposito del naufragio del Joven Daniel, se traslado a Imperial,
parlament6 con el cacique y tan pronto este le dijo que aceptaria una mi-
sién, la declaré fundada con el nombre de la Purisima ¢ Inmaculada Con-
cepcion de Maria Santisima de Imperial. Era el 24 de noviembre de 1849",
Por Imperial, ubicada casi en el limite de las dreas misionales fijadas para
capuchinos y franciscanos, rondaba ya el padre Angel Vigilio de Lonigo, ¢l
primer capuchino en acercarse a la Araucania.

Brancadori consiguié también el apoyo de los caciques de Boroa y
Cholchol y de tanto moverse en favor del Sefor, el diablo le ocasiond
varias mojadas y algunas costillas rotas por haberle hecho aplastar por un
palo en la cordillera'.

Misioneros y Evangelizacion

99 Ofrecimiento del gobierno chileno a los indigenas para favorecer la instalacion de misio-
nes en la Araucania. Santiago, 20 11.1848. ACSECH. Vol. 20, doc. 74.

100 Recomendaciones del padre Diego de Chuffa a los misioneros de Santa Rosa de Tucapel.
Tucapel 9.4.1849. ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 20, doc. 93; Expediente relativo a la visita
a Nacimiento, 1849. ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 20, doc. 96.

101 Carta del padre Brancadori al Vice Prefecto Diego de Chuffa. Imperial, 5.1.1850. ACSFCH
Asuntos Varios, vol. 20, doc. 152. Segun esta carta, ka formalizacion de la fundacion de
la mision de Imperial se hizo en ¢l fuerte de Nacimiento o 9.12.1849.

102 fdem.
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Las cosas para
Lonigo declard que Imperial caia bajo su jurisdiccion y que expulsaria
alli al intruso que se metiera entre sus indios. Las cosas no pasaron de las

porque ¢l gobi tuvo la p ion de fijar el rio Imperial
como el limite que separaba la accion de ambos grupos religiosos, pero
muestra la disputa que hubo entre ellos'.

La pugna parece haber estimulado a los franciscanos. En 1850 el padre
Victorino Palavicino entré en tratos con el cacique Yebul y logro fundar la
mision de Maquehua. Junto a ¢l llegan otros misioneros, provocando cierta
p P en los . Sin el margen de los pormenores
en que se vieron las d. franciscanas en la década
del 50, vale la pena fijar la atencion en dos cuestiones mas generales: en pri-
mer lugar, la preocupacion con que miran los misioneros la conducta de los
indios y, en segundo lugar, el derrotismo que los invade de nuevo.

No se ocultaba a los padres que recorrian la Araucania que la coloni-
zacion que se estaba iniciando acarrearia algunos inconvenientes de los
cuales ellos podian resultar victimas inocentes.

“He oido cosas de la colonizacion -escribia en 1852 el padre Palavicino-,
en cuyo caso bien me miraré antes de hacer mi entrada, porque me parece
que la colonizacion va a traer de seguro rompimiento (puede ser que yo esté
enganado), porque a esa colonizacion debe dirsele terrenos en que vivan,
¥ es0s serdn los que los indios tienen por suyos y ya S. P. sabe como miran
los indios eso. Si se colonizara el territorio Araucano, debe proteger esa
colonia la fuerza armada, de lo contrario toda ella es victima de los birbaros
infaliblemente™ .

101 Carta de don Manuel Ant. de Tocornal al padre Diego de Chuffa, 13.3.1850. ACSFCH, vol.
20, doc. 159. E1 gobierno oficializo la separacion de los territorios que correspondian a
franciscanos y capuchinos por decreto 605 de 20.8.1850, fijando la Provincia de Concep-
«ion para los primeros, v, la de Valdivia para los segundos. El limite entre ambas, fijado
por ley de 24.1,1838 cra el rio Cautin. Véase doc. 200 del mismo volumen citado.

104 Carta ol Prefecto General de Misiones (sin firma), Santiago, 24.6.1850. ACSFCH, Asun-
fos Varios, vol. 20, doc. 179. En nota de don José M. de la Cruz al Ministro de Justicia
(Chillin. 24.4.1849). Habia manifestado ya la inquictud que notaba en los indios por
la presencia del nuevo de padres que a llegar a la A ia (se
referia & bos franciscanos). Recomendaba indagar el dnimo de los indigenas antes de dar
Cualquicr paso en este sentido. De Igual modo pensaba el Comisario de Naciones, José
Antosio Zufiga. Véase en el mismo volumen, docs. 89-90.

105 Carta del padre Palavicino al padre Diego Chulffa, Prefecto de Misiones. Nacimiento 23.7
1852 ACSFOH, Asuntos Varios, vol. 21, doc. 41,
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En 1853, el mismo padre Palavicino sefialaba que los indios temian que
los misioneros les hicieran dejar sus mujeres y “tomaduras” y sospechan
“que tras los padres irfan los espafioles y se posesionarian de sus tierras™™.
En 1855, el padre Buenaventura Ortega, misi de Tucapel, L
las mismas inquietudes. Los indios, decia entonces, presienten la penetra-
cion y amenazan con alzarse cuando vean las tropas. No estdn los tiempos,
concluia Ortega, para fundar misiones en el interior de la tierra®.

El padre Francisco Chavarria, misionero de Malvén, tuvo que abandonar
la mision en 1856, temeroso de que los indios, que se paseaban armados por
su alrededor, dieran un golpe'™. Chavarria trat6 de contenerlos, pero indig-
nados los indigenas por haber intentado una partida de soldados apresar a
dos caciques profirieron tal tipo de insultos y amenazas, que ¢l padre Cha-
varria y su compaiiero, el padre Garcia, decidieron abandonar la mision',

Stbitamente, la Araucania dejaba de ser espacio fronterizo para con-
vertirse de nuevo en un territorio de conquista. La necesidad de incorporar
nuevas tierras agricolas empuj un avance comp solo al que se
habia experimentado en el siglo XVI.

Misioneros y Evangelizacidn

“Siempre hemos mirado la conquista de Arauco ~planteaba El Mercurio de
Valparaiso el 24 de mayo de 1859- como la solucion del gran problema
de la colonizacion y del progreso de Chile, y recordamos haber dicho con
tal motivo que ni brazos ni poblacién es lo que el pais necesita para su
engrandecimiento industrial y politico, sino territorio; y esta es sin duda
una de las fases mds importante de esta gran cuestion nacional” (citado por
Bengoa 1985: 179).

Los mercados internacionales presionaban sobre la agricultura chilena y
los grupos dirigentes del pais estaban dispuestos a enfrentar el desafio, in-
capaces de buscar una alternativa diferente. El modelo de crecimiento hacia
afuera, en el cual se habian formado, los obligaba a buscar nuevos espacios
para sostener las exportaciones en los niveles que hasta entonces venian

106 Carta del padre Palavicino al padre Diego Chuffa. Prefecto de Misiones. Nacimiento 20.2
1853. ACSFCH, Asuntos Varios. vol 21, doc. 92.

107 Carta del padre B. Ortega al padre Diego Chuffa. Tucapel, 9.12.1855. ACSFCH, Asuntos
Varios, vol. 2, fs. 314-315.

108 Carta del padre Francisco Chavarria, Nacimiento. 30.4 1856 ACSFOM, Asuntos Varios, vol. 22.

109 Carta del padre Palavicino al padre Gavilucel. Nacimienio, 30.4.1856. ACSFCH, Asuntos

Varios, vol. 22.




alcanzando. La Araucania se prestaba para ello: sus tierras eran feraces y sus
pobladores, unos barbaros salvajes, ingratos, vengativos y enemigos de la
clvilizacion. Y si asf eran, qué més daba arrebatarles sus tierras?

Nuevos vientos soplaban en el pais y las brisas se extendian tambi¢n al
sur del Bio Bio. Los franciscanos lo percibieron con toda nitidez. La politi-
lonizacion, decia el padre Palavicino hacia 1857,

Jorge Pinto Rodriguez

i con la
requiere mucho tino,

“tanto mds cuando en la época presente el progreso con que la repiblica
marcha, empuja a los d
que les ofrecen una alahueia perspectiva a sus negocios comerciales ¢

a buscar las |

industriales; y como los extensos y feraces terrenos de la Araucania ofrecen
una encantadora perspectiva, de aqui el temor de cometer abusos que
mis las dificultades, lejos de PR

Palavicino recomendaba actuar con prudencia, estar atento a los capri-
chosos deseos de los especuladores y tener en cuenta también los derechos
de los araucanos. Estos, terminaba diciendo en 1857, estin mas recelosos
que nunca por el modo como se ha empezado a comprar sus tierras.

Los franciscanos levantan la voz en defensa del indigena, denunciando
la ocupacion militar de su territorio y la guerra a muerte y sin cuartel que
se cernfa sobre ellos. Retoman, dice Bengoa, la tradicion indigenista del
padre Luis de Valdivia y de otros que sinceramente abogaron en favor de
los mapuches. Y lo hacen con energia y valentia (Bengoa 1985: 181-182).

Debido a esta actitud, algunos misioneros se ganan la simpatia de los
indios. El padre Ortega se movia con toda confianza en la franja costera de
Lebu y el padre Brancadori era muy querido por los indios de los llanos.
En 1852, las autoridades de Concepcién acusaron a Brancadori de movi-
lizar a los indios en favor del general Cruz; de ese modo interpretaban las
aclamaciones con que fue saludado en Los Angeles por varios caciques y
mocetones que llegaron hasta alli a parl con las idades"".

110 [nforme del Padre Palavicino, s/f. Presumiblemente 1857. ACSFCH, Asuntos Varios, 21.
doc. 87,

111 Informe del Inendente José Rondizzoni contra el padre Brancadori. Concepeion 9.1.1852.
ACSFOIR, Asuntos Varios, vol. 21, doc.1: y, Contestacion que da a la acusacion padre Bran-
cadori. A SFOH. Asuntos Varios, vol. 20, doc. 279.
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Sin embargo, estos éxitos parciales no bastaban para conformar a los
franciscanos. Muy pronto son presa de nuevo de esa sensacion de fracaso
que los acompand casi siempre en la Araucania.

Misioneros y Evangelizacion

“Poco mis o menos S. P. -escribia ¢l padre Ortega al padre Antonic
Gavilucci, Vice Prefecto de Misiones- debe estar impuesto de las dificultades
y escollos de todas clases que se 1 al misi con los

que se mantienen aferrados a sus costumbres birbaras, y en su ciego y
torpe indiferentismo, quedando por esta causa el trabajo del misionero
infructuoso y estéril, no haciendo otra cosa que ser un frio espectador de
sus costumbres salvajes™".

Palavicino no podia tampoco ocultar su desencanto. Al enterarse en
1857 de la llegada de nuevos misioneros, decia que esperaba que ellos

encontraran:

“los medios de hacer una revolucion religiosa en las ideas de los

descendientes de C; i Ivando y las di que ya
Yo en mi pequeiez y tibieza hallo insuperables, marchando las cosas como
marchan""",

No se puede desconocer que las revoluciones de 1851 y 1859 agravaron
las cosas en la Araucania, provocando un clima de inquietud que afecté a
los franciscanos. Sin embargo, la percepcion del fracaso es mas profunda.
En 1858, Palavicino escribié una larga memoria que publico en 1860, no
sin antes recibir serios reparos y aun la recomendacion de que no la diera
a la publicidad. Su lectura es como volver a los casi 300 afios de misiones
en la Araucania.

Palavicino parte reconociendo que la region continuaba poblada por in-
dios infieles, ignorantes, incivilizados, I ibart y se I
jes (Palavicino 1860: 3). Renuentes a convivir con los espafioles, simulaban
acatar los acuerdos pactados en las juntas, pero se refan de ellos, diciendo
“¢qué tienen que ver los huincas con nosotros? Que se gobiernen ellos como
quicran, nosotros haremos lo que nos convenga” (Palavicino 1860: 31).

112 Carta del padre Ortega al padre Gavilueel, Tucapel, 64,1855, ACSFCH, Asuntos Varios, vol.
21, f. 256,
113 Carta del padre Palavicino, Nacimiento, 30. 11857, ACSFOR, Asuntos Varios. Vol. 22,
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La carencia de autoridad del cacique impedia usar su influencia para
civilizar a los demis. Los métodos verticales, que se habian usado con éxito

Jorge Pinto Rodriguez

en otras regl eran aqui imp bl
Consideradas las misiones desde el punto de vista de sus resultados, han
sido absol estériles. Los misi declaraba Palavicino, han de-

bido conformarse con ser meros espectadores de las costumbres salvajes de
los araucanos. Aun, agregaba Palavicino, fracasaron aquellos misioneros
que prometieron no meterse en las costumbres de los indios, incluidas las
borracheras y la poligamia (Palavicino 1860: 43).

¢De donde nace ¢l fracaso? Palavicino enumera varios motivos.

En primer lugar, se refiere al cardcter indomito y a las barbaras cos-
tumbres a que siguen aferrados los indigenas. Palavicino concibe al cris-
tianismo como la dnica religion capaz de moralizar al indio, pero este no
la quiere acatar porque se veria obligado a aband Sus © b El
araucano, dice el franciscano, es como un enfermo que se resiste a tomar
la medicina (Palavicino 1860: 48).

Coloca luego otras razones: la falta de recursos de los misioneros, ¢l
recelo y la desconfianza del indio para que el misionero se establezca en-
tre ellos, y el sistema de prelacia del Prefecto General. Por ultimo, vuclve
al final sobre las costumbres de los indios y de todo deduce que, aunque
las misiones no son inutiles, los escollos las hacen ineficaces. Las virtudes
cristianas son la verdadera moral, dice Palavicino; sin ellas no habra civi-
lizacion y la Araucania solo logrard aquello cuando abra sus puertas a la

ladera religion. le duele no haberlo conseguido todavia.

El fracaso de Palavicino no es el fracaso de un misionero. Es la historia,
un tanto desconsoladora que se viene repitiendo, en el caso de los fran-
ciscanos, desde el siglo XVI. Los padres seraficos llegaron a la Araucania
cargados de virtudes, dispuestos a vivir la pobreza franciscana, anhelantes
de estar entre los inficles y construir con ellos el mundo del evangelio.
Pero se encontraron con unos indios barbaros, incrédulos, que cierran las
puertas a la palabra del Sefor y que estorban cuanto pueden la accion del
misionero. Etnocentristas y etnocidas por vocacion, terminan enteramente
derrotados. Pretenden todavia salvar la situacion recurriendo a un medio
extremo: el uso de la fuerza para imponer su verdad. Tampoco contaron
con ella; el fracaso fue entonces mayor y este se repitio cada vez que, ol-
vidando la experiencia anterior, se i por los llanos de Arauco a
convertir inficles.
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Desde la perspectiva del cristianismo, los franciscanos son insoborna-
bles en su afén de llevar la fe a todos los pueblos ¢ imponerla entre ellos.
Son conversores por excelencia. Los jesuitas se conformaron, en cambio,
con buscar la salvacion de los hombres. Cuando no pudicron lograrla por
la fe 0 una adecuada comprension del evangelio, les bastaba el sacramento.
Parafraseando el refran, se podria afirmar que seria mas dificil ver pasar un
camello por el ojo de una aguja que encontrar a un franciscano transar con
sus principios; pero, esta misma experiencia, permitiria decir que seria mis
facil ver pasar al mismo camello por el ojo de otra aguja que ver a un je-
suita derrotado. Son dos estilos distintos de interpretar y vivir el evangelio.

A fines del XIX las condiciones habian cambiado en la Araucania. Los
misioneros podian recorrerla sin las precauciones de antafio y mantener en
clla sus colegios, en los cuales esperaban templar a los salvajes araucanos.
De vez en cuando los bandoleros ponian zozobra en alguna empresa, pero
Jos tiempos habian cambiado.

Misioneros y Evangelizacion

“La palabra del Evangelio ~decia un franciscano al bordear la centuria-,
acompailada con la cruz del Redentor, la locomotora que cruza los valles
y bosques, la espada del heroico soldado chileno, van dando la solucién
del problema, que por espacio de tres siglos venia buscando el misionero
entre los hijos de Marihueno y demis descendientes del indémito araucano”
(Mancilla 1904: 355).

Después de tres siglos, el viejo aféin de predicar ¢l evangelio, viviendo
entre los infieles para lograr su conversion, se empezaba a hacer realidad.
Sin embargo, ¢hasta qué punto el tronar de la locomotora y las espadas
del soldado impedian ahora construir la utopia franciscana que se habfan
propuesto al comienzo? La experiencia misionera del siglo XX excede los
limites de este estudio.

6. LA CONCRECION DE LOS IDEALES FRANCISCANOS EN EL SIGLO
XIX: LAS MISIONES CAPUCHINAS EN LA ARAUCANIA

Los capuchinos, constituidos en familia independiente en 1528, participan
de los mismos principios teoldgicos y los mismos métodos misionales que
los demés franciscanos. Hijos también de San Francisco, siguen en todo su
Regla y sus enseianzas. Sin embargo, en la Araucania actuaron en circuns-

(T



tanclas muy diferentes y luego de una experiencia misional de mas de tres
siglos que alguna huella habia dejado. Menos rigurosos que los francis-
canos, supieron, ademas, adecuarse mejor a una realidad que tan esquiva
habia sido para los misioneros anteriores.

Los primeros capuchinos que vienen a Chile se embarcaron en Génova
¢l 24 de mayo de 1848, Se trataba de un grupo de doce sacerdotes, encabe-
zados por ¢l padre Angel Vigilio de Lonigo, destinado a misionar el territo-
rio situado al sur del rio Cautin, en el cual se estimaba vivian unos 40 mil
indios infieles y otros 20 mil cristianos (Pamplona 1911: 75-79).

Al comienzo se acomodaron al sistema de correrias apostélicas que ha-
bian practicado los jesuitas, pero pronto descubrieron la necesidad de em-
plear métodos mas eficaces. Nacié asi la idea de establecer en cada mision
una escuela, bajo vigilancia y direccion del mismo misionero (Pamplona
1911: 80-81); un método parecido al que habian ensayado los franciscanos
con los pehuenches a mediados del siglo XVIiL.

El padre Fortunato de Drena recopil6é una serie de relaciones que se re-
fieren a los p anos de los cap en la Araucania'*. Se les nota
llenos de optimismo y anhelantes de vencer al demonio. El demonio, tan
ajeno a los franciscanos, renace en ellos, aunque sin la ingenuidad que se
aprecia a veces en los padres de la Compaiia.

Los capuchinos ven a los mapuches en la plenitud de la libertad brutal,
tipica de los pueblos primitivos; pero, aun asi, se dan cuenta de que pare-
cen felices. D n en cllos defectos (poli
mortuorias distintas a las cristianas, borracheras, etc.): no obstante, perci-
ben también que estos no alcanzan a ocultar sus virtudes.

Jorge Pinto Rodriguez

creencias

“Si prescindimos de estos defectos ~escribia el padre Lonigo en 1862-, los
araucanos tienen muy buenas cualidades, como la de ayudarse mutuamente,
tratarse con mucho respeto, ser muy hospitalarios, especialmente con los
necesitados. Todas estas cualidades se suelen eclipsar en tiempos de guerra.
Ver @ un araucano con la cara pintada, como ocurre con frecuencia, da
la impresion de encontrarse con el demonio mismo. Yo experimenté este
cambio de escena dos dias después de mi llegada a Imperial” (citado por
Uribe 1984: 216).

114 Fortunato de Drena. Relacidn historica de las misiona capuchinas en la Araucania, Chile.
1892. Esta relacion traducida al espafiol por al padre Sergio Uribe, se incluye integra en
el Apéndice de csta publicacion.




Mejor dispuestos a penetrar en el mundo indigena, no tuvieron reparos
en adoptar actitudes que a otros misioneros habrian molestado. A proposi-
1o de una epidemia de disenteria que se desaté en la Araucania en 1855, ¢l
padre Adeodato de Bolonia no vacilé en presentarse ante los indios como
machi, gracias a lo cual pudo transitar entre ellos sin problemas (Drena:
capitulo 1X).

Sin embargo, serd en la escuela misional donde florecerd la mision ca-
puchina y se concretard el ideal franciscano.

Pascual Cofa, el mejor cronista de la época, tenia unos 14 afos cuando
fue llevado a la escuela que a orillas del lago Budi atendian los padres
Constancio de Trisobio y Gabriel. Ambos ensefiaban a los nifios y trataban
con los demas indigenas, cambidndoles productos de la tierra por articulos
que traian de Valdivia (Cofla 1973: 45).

La vida en la mision transcurria sin sobresaltos. Al lago Budi aiun no
llegaban los “huincas” y el ganado y los frutos eran abundantes. De vez
en cuando, el padre Constancio partia a Valdivia cargado de productos que
transaba por otros que luego repartia en la mision. El viaje se hacia por un
sendero que recorria sin riesgo.

Pascual Cofia era un hacho inteli Los misi lo envian a
Santiago, desde donde vuelve después de varios afios de estudio y trabajo.
Aprendié el oficio de carpintero y ejerciéndolo se quedo en la capital. De
nuevo en la mision, permaneci6 un tiempo junto a los padres. Pero, al cabo
de un afo, regresa donde los suyos y reinicia su vida de mapuche. Los ca-
puchinos nada hicieron para que desistiera. En cierta medida, parecen mis
dispuestos a aceptar en el nativo el derecho a vivir en su mundo. Quizd por
es0 consiguieron concretar, en parte, el suefio del misionero franciscano,

Pero la Araucania estaba dejando de ser lo que habia sido. Los mapuches
viejos aborrecian a los y estos empezaban a quitarles sus tierras.
Estalla el malon general de 1881 y el padre Constancia tiene que abandonar
la mision ayudado por Mozo, cacique de Boroa (Cofa 1973: 276).

El mundo mapuche estd entrando a la fase final de su desintegracion.
Una fase que se extiende, con algunos matices, hasta nuestros dias. Son los
uiltimos capitulos de esa historia de la intolerancia que ha descrito Bengoa
y de la cual los capuchinos no fueron mis que espectadores,

Pascual Cofla murié vigjo y triste en el seno de una mision capuchina,
enseiiando al padre Emesto Wilhelm la lengua mapuche y recordando las
cosas de su pueblo. Esas mismas cosas que los misioneros que actuaban en
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la Araucania muchas veces no entendieron y otras muchas se empefaron
en cambiar.

La verdad de Cristo es salvacion. Por ella algunos pueblos americanos
rindieron su cultura. Fueron aquellos cuyas tierras y riquezas despertaron
la ambicion del conquistador. La Araucania y los mapuches tenian poco
que ofrecer: apenas unas tierras agricolas de escaso valor y una mano de
abra siempre indémita. Por eso salvaron casi ilesos de tres siglos de historia
colonial. lada la Reput ¢l prog del pais no podia tolerarlo. Las
tierras adquieren valor y los indios son demasiado salvajes. En el Congreso
se levantan voces de protesta en defensa del indigena; los misioneros en
¢l sur levantan también la suya. Pero los dados ya estaban lanzados. Toco
a los capuchinos, sin duda mds tolerantes que sus antecesores, asistir al
ultimo capitulo de esta historia.

Jorge Pinto Rodrigucz

7. UN RESUMEN Y ALGUNAS CONCLUSIONES

El estudio que estoy concluyendo se proponia entregar algunos elementos
de juicio para el andlisis de los espacios fronterizos y las misiones en la
Araucania entre 1600 y 1900.

Respecto de los espacios fronterizos, partimos de la base de que son
dreas de contacto entre sociedades de desiguales desarrollos. Diferentes a
los territorios de conquista, con los cuales se les confunde, estos espacios
son especialmente sensibles a conflictos que provienen de una doble con-
tradiceion. La primera tiene su origen en los diferentes niveles de desarrollo
aleanzado por las sociedades en contacto; y los segundos, dimanan de
los intereses antagonicos existentes en cada una de ellas y que, de algin
modo, repercuten en las relaciones fronterizas. Los ultimos parecen tener
una doble 1 cuando responden, por ¢jemplo, a la
lucha de poder o al deseo de imponer criterios entre elementos que ocupan
una posicion similar en su sociedad; y verticales, cuando cruzan diferentes
estratos o clases de la misma sociedad.

La investigacion que he venido haciendo sobre la Araucania me permi-
te afirmar que este espacio logro funcionar sobre la base de una serie de
“fuerzas™ surgidas de la relacion fronteriza, consiguiéndose una precaria
integracion que explicaria el dominio de la paz. Es obvio que los espa-
cios fronterizos se comportan de manera diferente de los que no lo son,
incapaces de generar un ¢je econdmico sélido y una hegemonia de clase
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0 grupo, la integracion queda supeditada al equilibrio de las fuerzas alli
operantes. El rompimiento del equilibrio provoca desajustes que, en el caso
de la Araucania, se pueden observar en 1723 y 1766, cuando determinados
grupos intentan imponer sus propios intereses y puntos de vista. En ambos
casos fueron las demis fuerzas fronterizas las que devolvieron el equilibrio,
aplacando los dnimos.

La Araucania dejo de ser un espacio fronterizo en la segunda mitad del
siglo XIX. Los grupos dirigentes del Valle Central deciden su ocupacion
y las “fuerzas” que lo habian cohesionado son arrolladas por el impetu
ocupacional, provocando una desintegracion de la cual adn parece no re-
cuperarse.

La historia de la segunda mitad del XIX fue algo parecida a la del XV1.
El afan del conquistador de obtener metales preciosos y abundante mano
de obra, lanzé a los espafioles a la quista de la A Tanto en ¢l
XVI como en el XIX, el drea fue, mds bien, territorio de conquista. Como
espacio fronterizo solo empieza a perfilarse a comienzos del XVII, cuando
se abandonan los suefios y ambiciones de dominarla; y como espacio fron-
terizo empieza también a desaparecer en la da mitad del XIX, cuando
toma cuerpo su ocupacion definitiva. Esto explica las fechas que abren y
cierran este estudio.

Las misi y los misi una de las tantas fuerzas
que alli actuaron, Desde esta perspectiva interesan por lo que fueron y por
lo que dicen del espacio. En otras palabras, interesan como objeto y medio
de conocimiento

En relacion a lo primero, es fundamental tener en cuenta los principios
en que se inspi las y los misi La conviccion de poseer
la verdad, cuya fuente es el evangelio, la necesidad de predicarla y de con-
vertir a los inficles porque es salvacion eterna. Principios etnocentristas y
etnocidas, propios de los misioneros, generan una reaccion en los pueblos
nativos, que se traduce en la supervivencia de las religiones primitivas, en
aclos de violencia quc en varias ocasiones costo la vida a los misioneros o,
en entre los sacerdotes cristianos e indige-
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nas por imponer sus cultos.

Las tres 6rdenes que misionaron la Araucania entre 1600 y 1900 ofre-
cieron propuestas diferentes. Al comienzo, los jesuitas lucharon por con-
vertir a los indios, empeiidndose en remover los impedimentos. Esa fue la
base del proyecto del padre Luis de Valdivia. Con ello provocd la resistencia
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de los indios, que empiczan a defender sus cultos y, de ciertos sectores de la
sociedad espanola (el ejército y los encomenderos), cuyos intereses distan
mucho de los que mueven a los misioneros. A los criticos se unen los fran-
decepcionados por una rienci que los condujo a
sugerir el empleo de la fuerza para someter y evangelizar a los indigenas.

Las reacciones que provoco el proyecto del padre Valdivia permiten
recrear los tipos de conflicto que surgen en los espacios fronterizos. La
resistencia indigena responde al tipo que nace del distinto estadio de desa-
rrollo alcanzado por las sociedades en contacto; en cambio, los problemas
que tienen con los militares y encomenderos, a los nacidos de las propias
contradicciones que hay en una de las sociedades fronterizas. Este ultimo
es del tipo que podriamos llamar horizontal.

El proyecto del padre Luis de Valdivia se derrumba a mediados del XVI.
Los jesuitas se conforman, entonces, con “salvar™ a los indigenas por la
via sacramental. Postergan la conversion e inician una cruzada contra el
demonio, encaminando a través del bautismo las almas de los indios al
cielo. Para ello emplean el sistema de correrias, severamente criticado por
los franciscanos y ciertas autoridades civiles y religiosas.

Las criticas que los seguidores de Loyola reciben al promediar el siglo
XVIIL los leva a sugerir una politica fundacional que logran imponer duran-
te el gobierno de Guill y Gonzaga, El proyecto fundacional no es exclusiva-
mente jesuita, tampoco fue apoyado por todos ellos; sin embargo, les cupo
una gran responsabilidad en su aplicacion. El intento de fundar pueblos en-
tre los indios desencadend la rebelion de 1766. Para salvar una critica nacida
en su propia sociedad, los jesuitas rompen el equilibrio fronterizo, amagando
la paz. Esto prueba, una vez mas, la fragilidad de estos espacios.

La historia de los franciscanos en la Araucania se reduce a un cons-
tante y penoso fracaso. Anhelan construir, por donde pasan en la tierra,
¢l mundo de Dios por medio de la pobreza, viviendo entre los infieles y
convirtiendo a los gentiles,

Etnocentristas y etnocidas por vocacion, los franciscanos no entienden
su misién de otro modo. Cuando no alcanzan sus propésitos, se desencan-
tan o recomiendan el empleo de la fuerza para imponer su verdad.

Los franciscanos amaron a los indios, levantaron su voz para denunciar
los abusos que se cometian en su contra y fueron sus fieles compaiieros
cuando a misi en el XVI, a mediados del XVIil y en el XIX.
Conmueve la pobreza y sacrificio con que lo hicieron. En més de alguna

Jorge Pinto Rodriguez




G

Misioneros y Evangelizacidn

ocasion el espiritu franciscano deja perplejo al historiador. Acontecio en
México con Motolinia, en el Paraguay con ¢l siempre admirable Luis de
Bolafos, y en Chile, con un E su dez entre los pe-
huenches. Su drama en la Araucania fue no conseguir la conversion de los
indios, sin percibir siquiera una prueba minima de lograrlo. Entre salvarlos
y condenarlos a la perdicién eterna, optaron por lo primero, aunque para
ello recomendaran el empleo de la fuerza. Sin reparar en el medio, ante-
ponian su amor a Dios y a los indios. Ahi estd la clave para entender el
humanismo de los franciscanos que llegaron a la Araucania.

Los franciscanos tienen mucho de milenaristas. San Francisco estuvo
muy cerca de serlo, si no lo fue en verdad. Ante el fracaso prefieren el
abandono y esa fue la tentacién que tuvieron siempre en la region. El padre
Sosa en el XVII, el padre Redrado en el XVill y Palavicino en el XIX tra-
suntan la misma sensacion. Sin embargo, pamdnjalmeme muchos de ellos
log ¢xitos entre los i en el XIX, para
recordar un solo ¢jemplo, llegd a hacerse sospechoso ante las autoridades
oficiales por el clamor con que lo recibian los indios.

Los capuchinos, los por el gobi chileno al p el
siglo XIX, lograron, a través de la escuela misional, concretar en parte los
suefios franciscanos. No obstante, les toco actuar en una época de profun-
das transformaciones. Meros testigos de los cambios, cerrarian las paginas
de la historia misionera que he tratado de resumir en este trabajo.

El estudio de las misiones y los misioneros en América deber ser asu-
mido con criterios amplios y libres de prejuicios. Los propios historiadores
de la Iglesia, y muy pri | los i lo han hecho con
honestidad, sentido critico y una altura de miras que no solo enaltece, sino
permite comprender la enorme fuerza interior de la Iglesia. Para quienes no
conocen sus estudios, la extirpacion de las idolatrias, los métodos verticales
empleados en alguna oportunidad y la actitud etmocentrista y etnocida que
se aprecia en algunos misioneros, deben ser objeto de reflexion mas pro-
funda y no de ataque. Asf lo doy por entendido al terminar este capitulo.
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V.

CAPITULO V
Misioneros italianos en la Araucania
1600-1900
Evangelizacion e interculturalidad’

1. INTRODUCCION

La gestion de la Iglesia en América constituye un tema en el que se cruzan
distintos capitulos de nuestra historia: el de la evangelizacion propiamente

tal, el de la interc lidad, ¢l de la imposicion y resi ia, y el de la
inmigracion.

Sin perder de vista el marco general que los involucra a todos, los va-
mos a explorar aqui desde la perspectiva de la i do la
atencién en los misioneros itali que vini ala As ia entre los

siglos XVII y XIX.

Se tratd de una inmigracion muy particular. Por una parte, los mi-
sloneros eran curopeos que abandonaron su mundo para radicarse, como
cualquier inmigrante, en un rincon de América: por otra. eran hombres
que venfan, voluntariamente, a cumplir una “mision™ que los colocé en
contacto directo con los indigenas.

En su caso, a los problemas de ambientacion, conflictos lingiisticos y
comprension de una nueva realidad, tan propios de todo proceso migrato-
tio, se agregan aquellos que derivan de la imperiosa necesidad que sienten
de contactarse con la poblacion aborigen y de transmitirles el mensaje que
trafan para ella.

| Una petsmers version de este capltulo se publicd en Presencie Meliens on Chile, Baldo-
mero Estrada (Bditor), Instituto de Historia,

Setic
Windefions 7-1993, Catolica de 1993, pp. 25-59. Una
verside que introdujo modificaciones a la publicada en Valparabo sparecio en Revista
Cumplusonse de Historia de América, N* 19, Universidad Complutesse dc Madrid, Madrid,
1990, com o tisdo de “Jesuitas, Franciscanos y Capuchinos Maliamen on la Araucania
(1600 19000, pp. 100147,




Era un mensaje lleno de simb dificil de y mis dificil
aun de entender por parte de los indigenas. Su estudio permite, pues, co-
nocer asuntos relacionados no solo con la inmigracion, sino también con
aquellos que tienen que ver con el contacto interétnico ¢ intercultural, tan
propios de toda relacion de esta naturaleza.

Trabajos de este tipo no son nuevos. El libro de Riolando Azzi acerca de
los escalabrinianos en Brasil® y las notas de Juan de Luigi sobre misioneros
itali en la A 4 una produccién que revela cierto
interés por la materia. Sin embargo, ¢l tema es todavia casi desconocido.
Al estudiarlo habitualmente se ha puesto el énfasis en el cardcter misional
que tuvo esta inmigracion, olvidindose que detrds de cada misionero se
esconde un hombre que dejé una patria, una familia y un mundo. En ¢l
fondo, un inmigrante que debe adaptarse a la nueva realidad que empieza
a rodear su existencia,

En este trabajo no el cardcter lizador que tuvo
esta presencia italiana en la Araucania. Sin embargo, intentaremos tam-
bién ver a los hombres que estin detris del habito sacerdotal, al inmigrante
propiamente tal, al italiano que dejo Italia y partio a Chile en los albores
del siglo XVI1 o en pleno siglo XX,

Mistoneros y Evangelizacion

2. LAS ORDENES Y EL MUNDO AL CUAL SE INTEGRAN

Los misioneros italianos actuaron en la Araucania en tres momentos di-
ferentes, cada uno de los cuales dié a una orden religiosa que
encard ¢l problema de la evangelizacion desde una optica distinta.
Los primeros en llegar fueron los jesuitas, en el siglo XVIL Lo hicieron
al ampam dc un proyecto evangelizador que se sostuvo en tres pilares
una p | elab en ¢l Peni por el padre
Joseph de Acosta; una con-lcme mistica, llamada “devocion moderna®, que
se cultivé con fuerza en Europa, y una particular disposicion para luchar
contra Satanis, segin cllos, “el enemigo mortal de los hombres™
Estos tres clementos marcaron su paso por la Araucania y sus relacio-
nes con los mapuches, Los casos de los padres Vechi, Mascardi y Juan Jos¢

2 Riolando Azzl, A igrejac os migrantes, volumen L Ediciones Paulinas, Sao Paulo, 1987.

3 Juan de Luigl “ltalianos del sur de Chile, misioneron ialianos on la conquista de Arauco”
En L'ltalico, afo 1, N*19. Instituto Chileno-ltaliane de Cultura, Concepcion, 1984 y *Ca-
puchinos y Franciscanos en la historia de Concepeisem y on la conquista de la Araucania”
En L'ltalico, nfto V, N*23, Concepcion, sin fecha de edicion,
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Guillelmo permitiran flustrarlo con claridad, aunque el ditimo haya actua~
do en temritorios ublcados mds al sur, en estricto rigor, fuera de la zona que
cubrimos en este estudio.

Casi doscientos afios despucs, en 1837, llego el segundo grupo de mi-
sloneros italianos. En csa oportunidad, vinieron en grupos previamente
reclutados para llenar el vacio que se produjo luego de la Independencia, al

pulsar ¢l gobi chileno a los pafoles que habian opera-
do en la region. Eran yse en los colegios de Chillin
y Castro, para cubrir una zona que la Orden venia evangelizando desde el
siglo XVL pero con mayor fuerza, desde 1757,

Jorge Pinto Rodrigucz

A diferencia de los jesuitas, los franci itali que vini en
1837 encararon su relacion con los mapuches sobre otros fundamentos,
(¥ por leza, sus | , al menos en el papel,

un cardcter marcadamente clnucénlrico y de connotacién casi etocida,
aunque en la prictica hayan sido mds tolerantes. Los padres Binazzi y
Brancadori sintetizan respectivamente lo que podriamos llamar la pro-
puesta formal u oficial y la evangelizacion cotidiana de estos misioncros,
separadas ambas por una brecha que no se puede desconocer, si se pre-
tende examinar con rigor su papel en la region. Los padres Magna-Grecia,
Mi i, Alfonsi y B en cambio, las dificultades de un
grupo de inmigrantes que no pudo o no supo adaptarse a las nucvas con-
diciones de vida que ofrecia la region.

Por mucho que se trate de misioneros, fuertemente convencidos de su
mision, ef desarmaigo peso sobre ellos. | bl Ia de ion
de la cual disponemos no permite conocer una serie de detalles de la vida
de estos hombres. Los franciscanos pocas veces tomaron la pluma para
eseribir acerca de ellos mismos, Con todo, disponemos de algunos testimo-
nlos que nos permitichn avanzar en ¢l tema.

Franciscanos, también, de la familia capuchina, fue el tercer grupo de
italianos que llego a la Araucania durante el siglo XIX. Lo hicicron a partir
de 1848, primero en una expedicion a cargo del padre Angel Vigilio de
Lonigo y. luego, en diferentes grupos que vinieron hasta su reemplazo por
capuchinos bavaros, casi en los albores del XX,

De la obra de los capucl itali fenemos diversas relaciones es-
critas por ellos mismos, Mis pragmidticos que los franciscanos y dispuestos
a enfrentar la evangelizacion con criterios mis amplios, su obra se desarro-
llé en medio de condiciones diferentes. Para entenderlo mejor serd preciso
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resumir brevemente la historia de la region. Esto alargard ol punto, pero
hard comprensible ¢l resto del trabajo.

Al sur del rio Bio Bio se extendia, al promediar el siglo XV, una zona de
bosques que hacia casi impenetrable la region. Sus habitantes opusicron,
ademis, una resistencia que a frenar la ion cs la. La
Araucania propiamente tal legaba solo hasta ¢l Toltén, Hacia el sur, los
huilliches se someticron con mayor facilidad.

Pedro de Valdivia comprendié, a poco de liegar a Chile, en 1541, que
solo cabia desplazarse hacia el sur. La region que hoy conocemos con el
nombre de la Araucania parecia rica en yacimientos auriferos, abundante
en mano de obra y atractiva para una empresa de conquista.

La invasion se inicia en 1550. Al cabo de dos afios, los espafioles co-
pan hasta Valdivia. Los mapuches resisten. En poco tiempo, la Araucania
se habia convertido en territorio de conquista v espacio de guerra, Asi se
mantuvo hasta 1650, Durante todo ese tiempo, la evangelizacion se desen-
volvio en el clima de violencia que p a los jesuitas ital que
interesan en este articulo, tres de los cuales pagaron con su vida la osadia
de aventurarse entre “inficles™: el padre Vechi en Elicura, el padre Mascardi
en el extremo austral del continente y el padre Guillemo, envenenado por
los puelches en la zona del Nahuelhuapi. al otro lado de los Andes,

Al promediar el siglo XVII, después de la rebelion de 1655, ¢l espafiol
perdid interés por la zona. Chile, conectado ahora a la economia colonial
a través de las exportaciones de cebo y cereales al mercado alto-peruano,
volco su atencion al Valle Central. La A se transformo entonces en
un gran espacio fronterizo que admitio dos formas distintas de entender ¢l
mundo: la curopea occidental y la mapuche.

Fue ese mundo fronterizo, agitado por las secuclas de la Guerra de la
Independencia, el que recibié a los franciscanos que liegaron en 1837, El
centro de sus operaciones se localizo en el colegio de San Idelfonso de Chi-
an, fundado en 1757, Desde alli misionaron la Araucania, Otros grupos se
dirigieron a Chilo¢, al Colegio de Castro, en pleno corazén de la isla y, otro
mis pequeno a Valdivia,

La situacion empezo a variar al promediar of siglo XIX. A parntir de 1860
se inicia un nuevo proceso de ocupacion, esta vez, imeversible.

El gobicrno chileno estaba decidido a poner fin a una cierta autono-
mia de la Araucania y 8 resolver una crisis econdmica que afectaba al
modelo exportador del pais. La solucion se busco en las ticrras de la zona,

. N\
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obligando a los mapuches a tomar las armas y resistir de nuevo. Por se-
gunda vez, la se faen de v i
de guerra. El ambiente de relativa tranquilidad que habia imperado en los
afos anteriores, es reemplazado por el clima de agitacion y violencia que
recibio a los itali que se I hacia 1848. En esc
mismo ambiente tuvieron que moverse los franciscanos que habian llegado
pocos aftos antes y que lo siguicron haciendo después.

La A que los p que
llegaron en el siglo XVII poco tenia de aquella que vieron los que arribaron
en 1837 y con la que conocieron los de la segunda mitad del siglo XIX.
Por esta razdn, en su accion habrd que tomar en cuenta no solo la forma
particular como sus respectivas drdenes di Ia © y
¢l contacto con los indigenas, sino, también, los cambios que sc fucron
produciendo en una region cuya historia ha tenido ciclos diferentes al resto
del pais.

3. LOS JESUITAS ITALIANOS DEL SIGLO XVII

Los primeros jesuitas que llegan a Chile lo hacen en 1593. Casi de in-
mediato se trasladan a Concepeion para asumir la evangelizacion de los
mapuches. Entre ellos venia el padre Luis de Valdivia. uno de los jesuitas
mas relevantes que ha pasado por el pais. El haria suyo un proyecto evan-
gelizador que se fragud en el Pert, junto al lago Titicaca, en el Colegio de
Juli, que orientaria los pasos del padre Horacio Vechi. uno de los primeros
italianos en venir a evangelizar tierra chilena.

En medio de una q que adquirié caracteres di para la
poblacién aborigen, los jesuitas levantaron una propuesta de paz. E) padre
Joseph de Acosta defenderia 1a plena capacidad del indigena para entender
¢l evangelio y proclamaba la necesidad de predicario en un clima de paz.

En Chile. ol padre Luis de Valdivia siguié sus pasos. “El evangelio, escri-
bia en 1610, s nueva de paz y para comenzarse en el mundo, aguardo Dios
que hublese paz general y con la palabra ‘pax’ le comenzaron a predicar
los dngeles. ¥ los apostoles, y asf se ve que para este fin es mejor cortar la
Huerra™.

4 “lefoeme ded padee Luls de Valdivia sobre como conar la guerm en Oile”. Bn José Toribio
Midinen, Bibliosrca Hispano-Chilens, T. | Fondo Historico y Bibllogrifico 1T, Meding,
Santiugn, 1963, p. 78,



Contrarios al servicio personal de los indios ¥ enemigos de toda ofensa
que pusicra en peligro la paz, los jesultas del XVII dicron origen a uno de
los p pro indig de Chile®.

Horacio Vechi participd de estas ideas y, en clerta medida, fue victima
del candor de los hombres de la época, absol incap pare ver
la diversidad,

Los contactos interétnicos y las relaciones entre pucblos de culturas
diferentes constituin para los europeos del siglo XVI y XVII, un problema
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dario; mds imy b P <l modelo que trafan, la religion y la
de cosas en el de sus propias cosmovisiones.
El europeo era ¥e 1l cida; los ind

también, Con la misma fuerza con que ol primero imponia sus proyectos,
los mapuches defendian su forma de entender la vida y su manera de rela-
clonarse con el mundo.

Mis que un encuentro de dos mundos, en los siglos XVI y XVII se pro-
dujo un enfrentamiento de los dos. El padre Vechi acabo sus dias en una
realidad compleja que los hombres de la época casi no percibieron. Los
hechos lo pruchan con toda claridad.

El padre Horario Vechi habia nacido en Sena, ducado de Toscana, en
1578, De prolija educacion, habia estudiado, antes de ingresar al noviciado
de San Andrés, en 1597, Derecho Civil y, mis tarde, ya en América, Dere-
cho Sagrado y Teologia, Miembro de una acomodada familia, nada parecia
faltarle en su patria y en su hogar®,

2Qué lo impulsé a ingresar a una orden religiosa y a viajar a un lugar
tan apartado, exponiéndose a sacrificios y peligros que en su tierra no
habria experimentado? (Qué movia a los otros jévenes que siguicron su
cjemplo?

Poco despucés de su fundacion, la Compafia de Jests hizo notables pro-
gresos en ltalia, San Ignacio y sus mds cercanos seguidores predicaron en
Roma. Alli eligicron, en 1541, a su primer general. San Ignacio gobernaria
1a Compailia hasta la fecha de su muerte, en 1566°.

5 Jorge Pinto. “Misioneros y mapuches: of proyects ded pudive Luis de Valdivia y of indige-
nismo de los jesultas en Chile”. En Emcwentro de Emubtssoniadores, Universidad de Chile.
Santiago, 1900, pp. 70-92.

& Pedro de Lozano, S.. Historle de ko Compatia de Jewics on la provincia de Povoguay.
Imprenta de 1a viuda de Manwel Ferndndes, Madeid, 1756- 1755, tomo R, pp. $36-540,

7 Antonia Astrain, S0, Historia de b Compatia de Jewis on le Aststoncia de Expata, tomo
1 Imprenta Sucesores de Rivadameyra, Madeid, 1900, pou. B2- 128,
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Por exos mibsmon afios fl on lay la itdlica co-
legtios de la Compania, En cllos también cobrd fucrza la Hamada “devocion
moderna”, movimiento mistico que puso el acento en la espiritualidad per-
sonal. La mortificacion del cucrpo y la purificacion del alma. Fuc, precisa-
mente, un jesuita italiano, ¢l padre Lucas Pinelli, uno de sus representantes
mis letdo tanto en Europa como en Ameérica.

El padre Pinclll, nacido en Molfeta, Ndpoles, escribié dos obras que
alcanzaron celebridad en los circulos religiosos. Noticias de la otra vida y
del estado de las almas en ¢l otro mundo, cuya primera edicion se hizo en
|eos. al afio slgulcnu- de su muenc. ¥ De la perfeccion religiosa y de la

4 del relig de al eran ! a wivir la perfec-
clon cristi partados del pecado y de Dios.

La wida, decia o padre Pinelli, estd rodeada de tentaciones v es obliga-
clon del hombre encararla como un militar siempre dispuesto a vencerlas,
Ast 4 al di io, adversario que ronda como ledn mugiente, bus-
cando a quicn tragar’,

Subitamente, ¢l hombre toma conciencia de su condicion de pecador y
mira hacia Cristo como modelo de virtud. La salvacion se convierte en una
especie de obsesion: a toda costa se quicre forzar las puertas del ciclo. La
lucha contra Satands, encarnacion del pecado, orienta la vida de los hom-
bres en los siglos XV1y XVII°,

En ese ambiente, muchos jovenes golpearon las puertas de los conven-
tos en busca de una tranquilidad espiritual que afuera, en contacto con el
mumndo, no podian conseguir. Los colegios de la Compaia parccian todavia
mias atractivos. Se trataba de una orden joven, recieén fundada, llena de
vitalidad ¥ que invitaba a vivir la devocion cristiana combinando la espi-
ritualidad con la accion.

Horacio Vechi cedid a los impulsos de la época: en 1597, a los 19 afos,
Ingresa al noviciado de San Andrés. Como €l numerosos jovenes siguicron
¢l mismo camino, Entre los jesuitas italianos que se trasladaron a América
no podriamos dejar de menclonar a los padres Joseph de Cataldino y Simén
Mazeta, ambos figuras notables en la evangelizacion del Paraguay.

B s Panellh, Noticias de la ofra vida y del extado de las almas on o otro mundo. En la
wffcing de Manucl Martin, Madrid, 1767, p. 51.
O B nems b sdo tratado po

i e da gia de ls Editorial Bacnon Alres, 1974,
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Los dos de reclutar mi para el Nuevo Mundo conocian
perfectamente la realidad italiana. Para Jos jesuitas, eran norma comun en-
viar a emi o Roma. Alli Y muchos ibres que luego re-

partirian por América, El padre Vechi vino en 1604, cuando tenka 26 ahos,
Junto a un grupo que reunis el padre Dicgo de Torres Bollo, provincial més
tarde del Paraguay.

En sus colegios, los jesuitas preparaban a los jévencs con especial pre-

P para | a las Todo ¢ ticmpo se les informaba
de 1a obra de los padres en América y Japon y en los refertorios se lefan las
cartas que enviaban a Europa.

Ser misionero se transformé en una idea para mm:hns colegiales. El
cjemplo de los padres, aband en tierras ink do todo
tipo de adversidades, configurd un modelo de lmuimu que llevo a muchos
Jovenes a envidiar la suerte de aquellos que ofrendan sus vidas en aras del
proposito de predicar la palabra de Dios. Esa fue 1a fuerza que movio a es-
10s jovenes italianos a dejar su tierra y partir al Nuevo Mundo: una fuerza
muy distinta a la que trajo a los soldados y que i p
n América.

De la formacién del padre Vechi en Italia no tenemos mayores noticias,
Podemos inferirla por lo que sabemos de los padres Cataldino y Mazeta,
ambos coetineos suyos.

Simon Mazeta nacié en Castelensi, Napoles, en 1582, Virtuoso desde
la juventud, tuvo que iniciar tempranamente una tenaz lucha contra ol
demonio, “capital y comin contrario de los que viven cjemplares y tratan-
do de agrandar a Dios”. La p yla 1on fucron las armas
que utilizo para enfrentar a Satands. Cuando manifesté descos de ingresar
a la Compaifa, “recelando la malicia del demonio, la guerra que le habia
de hacer este soldado y las presas que le habria de quitar”, encamose cn
cl sacerdote que orientaba sus pasos, aconscjandole que se apartara de la
Orden. Mazeta triunfa e ingresa a la Compafiia en 1608,

Estando en el noviciado, al enterarse de las noticias que llegaban de las
misiones del Paraguay, Mazeta se sintié atraido por estas, Ensayo con entu-
siasmo y cuando ya se sabia de los clegidos, be acometio de nuevo Lucifer,
encarnado en ¢l Angel de la Luz, quebrantdndole 1a salud y trayéndole pe-
sada tristeza y melancolia. De nuevo logra triunfar y embarcandose con ol
padre Dicgo de Torres, ¢l mismo que trajo a Vechi, parte al Nuevo Mundo,

e\



110 sin antes derrotar, por enésima vez, al demonio, esta vez, presente en un
huracdn que estuvo a punto de hacer zozobrar la embarcacion ™.

Un hombre como Mazeta vivio en América en constante lucha con ¢l
demonio. Este se presentaba en cada espafiol que estorbaba su tarca, en
los mamelucos que amenazaban la paz, en las costumbres de los indios y,

i on los b Sin el d io, la vida de Mazeta habria
carecido de sentido. Fuce of sino de casi todos los jesuitas italianos que vi-
nieron al Nuevo Mundo en el siglo XviIL

Antonio Maria Fanelli cruzé el Atldntico y desde Buenos Aires se diri-
#i6 a Santiago en 1698, dando testimonio de la resistencia que oponia Sa-
tands". Owo jesuita italiano, el padre Francisco Piccolo, partié de Califor-
nia en 1702, de que el d haria lo imposible por hacerle
fracasar™. Juan José Guillelmo, mi: entre los pueich bien vivio
acosado por Lucifer. Este tuvo la osadia de encarnarse en una mujer que
quise violarlo para impedir que entrase a la Compafia. Uno de sus antece-
sores, of padre Mascardi, sufrid también los embates de Satands, muriendo
a manos de los indios, en 1664, por obra del mortal enemigo™.

Los jesuitas italianos que se trasladaron a América contribuyeron a
“demonizar” ¢ continente. Viven también con intensidad la devocion

i Su esp lidad, la ficacion del cuerpo y los anhelos de
convertirse en martires de la iglesia, les impidio formarse una adecunda
imagien de Jos peligros que corrfan entre los indigenas. El padre Vechi fue
victima de esa dificultad.

¥a bemos dicho que vino al Pend en 1604 con ¢ padre Dicgo de Torres,
Pronto past a Santiago y, luego, a la region de Arauco. Alli se encontraba

Jorge Pimte Rodrigues

10 Feasaisos Xargue, Vida, empleos v hasedas cvampilicar def vomesadiie Stmon Mazeta.
Ashive Yacional de Santiago (en adelante ANSL Jessitan de Atjestion, vol, 191, Hay
adlichomes smpresss por ), Micon, Pamplona, 1687,

i1 Aasesdis Warss Fanclll, "Relacion de un viaje a Chile en 1698 desdie Cldllz, por mar y por
Herrs esceits on aliano por.” Venidn castellans de Eivies Zobesst, procedida de una
mtis Sibilegrafica por L1, Medina. En Vigjes relativen @ Chile, toano L Fondo Historico
¥ BBblagratics 11 Medina, Santiago, 1962, pp. 93-143,

13 "Miomersal ded padre Prancisco de Maria de Piccolo sobre of estade de L misiones nue-
wamnne estabdocidas on California por los padres de s c—.-m B Mauro Matthel.
O, Corsue ¢ imformes de Jevwines o N Anales de
e Faciited e Teologia, Universidad Catdlics de Chile, Santiagn, 1999, g, 127-137

UF Matemie Mackoni S0, Las siefe extrellas de las mames de Jewis. Cagiitalo Séptimo, Vida
el vemerabie pindre Juan José Guillelmo. En 1T Medinag, BibSeorcu Wispano-Chilena,
s . Femds 1sorico y Bibliografico 11 Medina, Santioge, 1961, pp, J07-426. La
mefiesoncis o epivodio de Guillelmo en p. 191 y la mwerte de Mascassi on p, 400,
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on 1607, Sus I lo describen bumilde. grave y alegre a la vez'.
Era un jesuita italiano do de la ! P on su pais a
comicenzos del siglo XViIL

En una larga y detallada carta que o padre Diego de Torres Incluyd en
la Segunda Anua del Paraguay. en 1610, ¢ padre Vechi cuenta de su estadia
on Arauco. Hubo detalles que le 1k la la dad de su
compaiiero, el padre Aranda; el didlogo de este con e cacique Libipangui:
1a oposicion de los indios a la prédica del evangelio y la forma en como
luego comenzaron a aficionarse a los padres de la Compafifa. Las costum-
bres mapuches también le llamaron la atencién. Asistio a un reglienin y
confesd que nada tenia que ver con la b hera que habia imaginado. En
medio del invierno, y aprovech o rigor de la cstacion, se a
sus cjercicios espirituales'™.

Al fin quedd vencido al demonio en la isla Santa Maria, escribia al afo
siguiente. Por nuestra buena vida, aseguraba entonces, los indios nos han
tomado amor, “porque muchas veces, mas se predica con el buen cjemplo
y con las obras, que con las palabras™.

Mistoncros v Evangelizacion
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Vive y haber al do sus deseos de verse entre los
inficles predicando la palabra de Dios; solo lamenta que haya tan pocos
operarios’’.

Por esos dias, el padre Vechi ignoraba que su vida sc apagaria aqui,
Icjos de su patria, en tributo a la misién que jurd cumplir.

El padre Luis de Valdivia, encargado de las misiones en Chile, estaba
convencido de que los indios anhelaban la paz y e con los
misioneros. En 1612, luego de azarosas gestiones en Espaia y en Roma,
consiguio la aprobacion del sistema de guerra defensiva y la abolicion del
servicio personal de los indios. Con un entusiasmo muy propio de los je-

suitas, parl con los ques y on una decision casi suicida, decide
arrchatarle a Anganamén alguna de sus mujeres. Un hombre que habia
d do tanta vols i de didlogo y pasd de pronto por
sobre las bres muy igadas en los mapuches,

14 Lozano, obra citada, tomo I p. S40.

15 “Scgunda Carta Anua del padre Diego de Torres Bollia, & de junio de 1610°, £ Documen-
tos para la Historia de Argenting fen adelante DRAL feame 313, Tallores 3.5 Jacobo Poaver
Lida., Bucnos Aires, 1927, pp. 57-64.

16 “Tercera Carta Anua del padee Diego de Torres, $ de alnill e 16117 Bn O0A, tomo XIX, pp
120-126,

17 Jdom.



Los primeros dias de diciembre de 1612, a pesar del ambiente de tension
que se vivia en Arauco por lo acontecido a Anganamén, e padre Valdivia
decide enviar tierra adentro al padre Horacio Vechi, acompafiado del padre
Martin de Aranda y of hermano Diego de Montalbdn. La orden se dio ¢l 9
de diciembre.

El 10, 10, 12 y 12 los padres en | que
garantizaban scguridad. Aunque las dudas persistian. la pmmdon de
quienes los habian enviado empezaba a ceder. Finalmente, of 14 de diciem-
bre, a las 9 de la mafana, Anganamon, acompafiado del cacique Ynavilu,
cobraba su venganza, La sangre del jesuita italiano, junto a la de sus com-
paficron, rego los valles de Elicura'®,

La incapacidad el hombre para ler y aceptar la di dad segd, o
los 34 afios, la vida del padre Vechi, quien murié convencido que lo hacia
por una causa que siempre creyo justa y necesaria. De modo casi premoni-
torio lo habia p en 1609, Escribiéndole al padre Torres, le rogaba
entonces be permitiera acabar sus dias entre sus amados indios™.

Mds al sur, en Chiloé, otro italiano, el padre Juan Bautista Ferrufi-
no, milanés de nacimiento, cvangelizaba a los huilliches. Los indios, decin
en 1601, estdn siendo diczmados por los cspnnoln Asume su defensa y
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levanta su voz para d far los del quistador. Habla de
indigenas bumildes, afables y muy uplu para el evangelio. Con cllos con-
vive, aprendiendo <u lengua y itiéndoles su fe™. Tamb puio la

pluma. Usa biografia que escribid de su compadicro, ol padre Melchor Ve-
negas, y sus esfuerzos por dar a conocer los martirios de los padres Roque
Gonzdlez, Alonso Rodriguez y Juan del Castillo, en Paraguay, demucestran
que vivio intensamente 1a “devocion modema® que florecio en lalia’. Mi-
sionero en Chile, Ferrufino pasd después a las reducciones guaranies,

Otro jesuita por cuyas venas corrfa tambien sangre italiana, sc encar-
garla mds tarde de recordar la historia, de la cual estos hombres cran pro-
tagonistss, El padre Alonso de Ovalle, bisnieto del céiebre naveganie Juan
1 BN eliat de s muerte del padre Vechi se puedie leer en I “Caeta Ciems ded padre Tormes

allie, Sefberss de 1613° En DA, tomo XIX, pp. 237239
19 “Patimess Casta Asun el padre Veehi, 17 de mayo de 16097 En DI, ssamo XIX, pp. 3-39,
0 “Bowess Carss Ansa®, pp, 107-117,

A L bisgeafis ded gadre Venegas en Juan Eusebio Nievemberg, Fimmemonio religioso de
luettidins aswes o wigames claros varoaes de ke Compatia de Jevin. Pon Warin Quifiones,

Midehll, WRL gp. T42-757. ¥ sus escriton sobee bos mdrtives ded Puesguiny on Francisco

Kawgue. Bz de Momtona on [ndigs (1608-1652). lmprenta de Gabeied Podraza, Madid,
VA, orne I, g, I8 y
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Bautista Pastene y autor de la Histérica Relocién del Reino de Chile, no
olvido a sus hermanos de fe y su ascendencia italiana. A su paso por Espa-
fia, en 1642, indago acerca de su familia y con los datos reunidos escribié
su Breve relacidn y noticia de la esclarecide Casa de los Pastencs. Al afo
siguicnte, ya en lalia, se dirigié a Génova para completar su informacion.
Un nuevo escrito, Breve relacidn y moticia de aquella casa, completa los
estudios que este jesuita hiciera de sus antepasados italianos™.

Junto al padre Vechi mi también la otro italiano, o
cura Antonio Parisi. Con él compartio los ultimos meses de su vida, a ¢l en-
sefio el mapudungun o lengua he y a € confeso el carifio que sentia
por los indios”. Con los padres recién fan la pequed
comunidad italiana que evangelizaba en esta parte de Chile,

Al examinar los hechos que llevaron a la mucrte del padre Vechi, queda

Mistoneros y Evangelizacion

1a imp que el que ostos con los indi-
genas no se produjo,
Solo trataron de imponerles sus a su cultura

en el centro del universo. Tal vez por eso, ni siquicra vieron al indigena.
Sin duda, el padre Vechi acabé sus dias convencido de que no eran los

indios quienes lo ban; era ¢l d P en Ang;
movido por la envidia ante las almas que le anrebataba.
Si en esto fallaron los pri que ab

su patria para juntarse en América a los otros jesuitas procedentes de Espa-
ia, los Paises Bajos y Alemania que vinieron a evangelizar a cstas tierras,
no se puede dejar de reconocer que, a diferencia de soldados y colonos que
vinieron en busca de fortuna material, intentaron, al menos, establecer un
nexo con los puchlos aborigenes.

Lo hicicron desde sus propias concepciones de la vida, sin apartarse de
cllas y convencidos de que eran las mejores y las unicas que convenian a

22 Jost Toribio Medina, Estudio sebre Lireraturs Codaniied dr Chile. Fondo Mistdrico y Riblio
grafico 7. Meding, Santiago, 1970, Tomo L pp. 243 y 205,

23 *“Cuana Carta Anua®, pp. 224-225. Antonio Patiei Bevabin, on 1617, 10 afion de alferes y
capitan en 1 guerra de Arauco y doce de capefiia, cums y vicario de for soldadon, Mis
distante de la Compafia y mds cercs de ke frascisomn, no estuvo de acuendo con la
propuesta del padre Valdivia y apoyd, en cambio, s idies dr someter 3 bos indios ot las
armas, Aunque Vechi compartis con €, mo cabe dudn gue mitsban 1s Arsucanis con ajo
diferentes, A Parisi se atribuyen sigunos trabajos Baglinioos sobre of sagache y cirtos
catecismon, de 108 cuales no se ban encontrado copiun, e 1o gue o cabr duda, igual que
con los falianos que vinkeron & evangeiizat, © gur fuc un excrlente dominador de s
Jengua araucana. Véase, AT Medina, Biblieervie Mingromo-Chilona, tomo 8 pp. 200-219 y,
el mismo autor, Extudien sder lo Lisersturs Colamicd die Ohiile. tomo | pp. 404408,
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los indigenas. Por eso actuaron de un modo casi dramético. con sacrificio
¥ esfuerzo, como lo hizo o padre Vechi, hasta pagar con sa vida ol precio
de una causa para ellos irrenunciable.

Algo parecido ocurrio a los padres Mascardi y Juan Guilleimo, los otros
dos jesuitas italianos que pasaron por la Araucania en el siglo XViL,

El padre Nicolds Mascardi misiond en la Araucania al promediar el
siglo XWIL Su nombre s hizo conocido entre los mapuches por sus pricti-
cas exorcistas. Un rito tan propio del curopeo del Renacimiento, cobrd en
la zona un cardcter especial. Los ind lo a las
pricticas empleadas por las machis para curar enfermos. El padre Migucl
de Olivares, cronista de la Compafifa, contd que el padre Mascardi aplico a
una india de Buena Esperanza reliquins de San Ignacio, para conseguir que

el salicse huyendo por el ofdo fzquierdo de la enfe .
Ante estas practicas, los indig ban con estupor. En la ma-
yoria de los casos, ban a los por hechi profesindol

la misma admiracion ¥ temor que sentian por aquellos.
padre Mascardi termind sus dias en manos de los puciches, en 1674,
Su muerte fue relatada por otro jesuita italiano, el padre Antoni Machoni™,

“Habia dado tiempo antes, ¢l padre Nicolds Keffer. cuyo asdiente cclo se
emcangd de tan ardua empresa, por ver que aquedla es ka poerta por donde la
Iz ded Santo Evangelio ha de penctrar a los puciches ¥ a otros innumerable
fmdion que habitan of espacio que hay hasta o estrecho de Magallancs,
cuya conversion o afo 1670, con impulso de ciclo, intentd o apostolico
Micolis Mascardi, y de hecho en poco dias bautiad dies sl deflos y penetrd
Banta of Estrecho, dando en todas partes un pregda del Samto Evangelio
¥ Bascabian muchos espafioles perdidos en aquellas costas. Mas, como ¢l
Diemsossio experimentd la guerra tan cruel que este gram vardn e haca,
e aparecid visible a los indios, todo pintado ¥ con tres puntas de oro en
i calbewa, figura muy propla suya, y diciéndoles que aquel padre venia a
eitarie sus bafles y a desterrar ol uso de sus borracherss, bes aconscio le

b Mgl de Oftvaoes, Historia de la Compaitie de Jevis om Chile (15%3-1736), Imprenta
Muniists Belie, Samtinga, 1674, pp. 126- 120

35 BN Pubor Whachoni, misionero del Paraguay, nacid en Cendefta en 1671 ¢ ingresd a la
Compudiia on 1680 Al margen del valor que pocds teser bs vids del padre Mascardi,
ol tesmimonio e Machon! refleja of eplritg de los jessitas Raliamen @l siglo XVIL Esto
exphtion b s gue hemos incorporado al texto.




matasen, como lo cjecutaron o abo 1674, con lo cusl s deshizo aquclls
mision, que prometia la conversitn de muchas saciones™,

Misioncros y Evangelizacion

Tras los pasos de Mascardi vino, casi en seguida, of padre Juan Jost
Guillelmo, cuya vida conocemos por ¢ mismo relato del padre Machoni.

Guillelmo nacid en la Villa de Tempio, partido de Galura, en Cerdeda,
en 1672, Estudiante aventajado, sintié desde nifio una cierta vocacion por
la compaiia de Jesus. Como buen jesuita italiano, su vida transcurrié en
constante lucha contra Satands y en medio de montificaciones, por las
cuales esperaba acercarse a Dios. Con toda propiedad. o padre Guillelmo
resume los sentimientos y acciones de los jesultas italianos que vinieron &
America en el siglo XVIL

En 1698 se embarca en Sevilla, con destino a las Indias. El viaje fue
penoso. Machoni lo relaté en términos patéticos, retratando a la vez Ia
personalidad del padre Guillelmo.

“La navegacion fue muy penosa, apunstd o padre Machoni, porgue
haciéndose por lo comiin en menos de tres meses, tardaron cuatro y medio,
con que llego o escasear el mantenimiento y casi a faltar o agua, penalidad
de que solo puede formar cabal pto quien ha fado y padecidol
en el mar. Padecidse mucho, como lo mostraban despuds que saltaron en
tierra en los rostros plidos y macilentos, y el padre Juan José se vio 8 veoes
tan afligido que estaban para desfallecer, ¥ be sucedia no poder moverse, de
sed y Naqueza, como me lo conté en tierra, pero ninguno le oyo jamés la
mas leve queja, ni se le advirtié dicse muestrs de lo que padecia, sufriendolo
todo con una igualdad de dnimo adminbic”

Todo ¢l tiempo lo empleaba en encomendaric 3 Dios en oracion profun-
da, en hacer pliticas a los pasajeros o en e estudio, y también se divertia
en ir componiendo un itinerario de todo lo que paso on la navegacion, o
cual ley6 con gusto y aplauso en Buenos Ares. "

Desde Buenos Aries pasé a Chile ef 5 de marzo de 1699, después de un
viaje de 11 meses y una travesia por therra de casd 200 Jeguas,

Misiond primero entre los pehuenches ¥ buego entre los puclches. Ma-
choni dice que a estos ultimos nunca les gusid que los padres entrasen on

—
26 Machonl, obra citada, p. 400,
27 ldem, p. 197,
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sus tierras. Tenlan gran aversion a la ley de Cristo, porque con clla, agrega
Machoni, se ponia freno a sus torpes apetitos y costumbres brutales™,

Segin of mismo padre Machoni, esta actitud los llevd 2 matar al padre
Felipe de la Laguna, compaticro del padre Guillelmo, y. poco despuds, cf 19
de mayo de 1716, a nuestro misionero.

En un solitario paraje de la pampa. sin tener compaficro con quicn
confesarse ni remedio con que buscar alivio, terming sus dias, dgjos de la
patria. Despucs de 16 afios de mision y a los 44 de edad. Unas cuantas
indicactones que dio a cuatro sirvi que lo i P
conocer su ditima vol; d. Pidié que af SU cueTpo, su
muerte a Chiloé y que no desamparasen la mision™,

La buella de estos hombres se diluyd. No dejaron descendencia y su
mensaje spenas fue ido por los mapuches. Sin emb o paso de los
primeros italianos por la zona estd indisolublemente ligada a estos misio-
neros. Con férrea voluntad intentaron predicar la palabra de Dios, cambiar
las costumbres de los indigenas y, de acuerdo a sus esquemas mentales,
proporcionaries la salvacion eterna. Pagaron con sus vidas la adbesion a
una causa que se incubd, en los aflos juveniles, en la patria bejana, on la
Italia de los siglos XV1y XVil.

Jonge Pusts Rodrigucs

4. LOS FRANCISCANOS DE 1837

La guetra de la Indep dejo das en la A que se pro-
longaron basta despucs de consolidada la emancipacion. Los gltimos gru-
pos realistas se hicieron fucrtes en la zona, desatdndose lo que Vicufa
Mackenna Hamaria mas tarde, la Guerra a Muerte.

El go chileno, do en evitar todo tipo de resis-
tencts, empezo 3 mirar con desconfianza a los franciscanos del Colegio de
San ldelfonso de Chillan, a cuyo cargo habian cormido las misiones entre
los mapuches después de la upuhlﬂn de lujuum en 1767, La mayoria

habla adberido a la causa espafol: pech & las nuevas

dades del pais. El Itado no se hizo esperar: las misiones cayeron
on un estado de postracion que p pd no salo 3 los sino al
propio gobierno.

w Adom, p a1,
39 hlem, g 835
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Bly no era sol i De algin modo, los misionctos

itufan un i de cntre las civiles y los

mapuches, que ¢l nuevo goblerno no queria descartar. Asi se explica su
imterés por un asunto aparentemente scoundario.

Pronto surgid una solucién. Pend y Bolivia bablan intentado la traida
de ftali que disg a venir a ostas jovencs
repidblicas, Una gestion del Comisario General de Bolivia, o fraile Andrés
Herreros, fructificod en 1835, Del grupo que venia con destino a Bolivia y
que paso Chile, el p | Pricto que s¢ dos: los frai-
les Alejandro Mel y Quintilio Scap Fucron los § fn
italianos que llegaron en esta oportunidad™.

Al afo sig el gobi encargo a H que recl un grupo
para Chile, Para asegurar la mision, envid al fraile Zenon Badia, francisca-
no argentino incorporado al Colegio de Chillan, con instrucciones de ase-
sorar al fraile Herreros y allanar todas las dificultades. Roma era un destino
seguro para los emisarios. Ademas de la sede papal, unb- alli la plana

mayor de la congreg de Prop da Fide,
encargado por la Iglesia para la evangelizacion en o mundo.
El 1 de agosto de 1837 la usudn dc los enviados chilenos daba su
primer fruto, Trece frailes ital ban en Vall para re-
tomar las alicaidas misiones del sur™. S8
Los viajeros habian partido el 9 de marzo de ese mismo afio en una em-
barcacion que trafa un grupo mds numeroso, cuarenta en total, entre espa-

foles ¢ italianos, algunos de los cuales seguirian luego al Peni y Bolivia®,

Missoneron y Evangelizacion

30 Fray José Marla Donazal. Mistoris de bas mishomes ow lo Republica de Ohile desde bo
Conquista hasta nuestros diss @ cargo de lon muy sevevondos Padres Framcisoomms 1854,
Manuscrito, Hemos consultado una copla que se comsors on of Archivo del Comvento de
San Pranclsco de Chilldn (en adelante OLLAN Flay ediicitm tmpresa en Broissa Verdad
¥ Bien, tomo XXXII. Imprents Chameron, Santiagn, 1952, En este tomo sparecit solo uns
parte de 1a obra de Bonaza, se continud despads e divonins sevisas franciscanss (voase,

por clemplo, Revista Franciscana, 1934), Sobee exte punno viuse tambitn, ks obea de ft
nﬂldﬂlu Spila de Sublaco. femeric Storichedells Praninrio Riformats Bemana, tomo &,
Tipografia Capriolo ¢ Massimino, Milano, 1896, p. 54, L sibrn de Spils e de gram interts
para o estudio de |a presencia de bos franciscanes isulimm on Ohile duraste of siglo XX,

n Sﬂﬂnl)ﬂlw.nhnp‘mlmmimwnhwwm
siyflo XIX, 1040-1901" En Jorge Pisto y otrs. Misiumrwm on 1o Arowcenia, 1600 1900,
Edicion universidad de la Pronters, Tomeos, 1986, go. 199232, La reforoscis on p. 202
Sobre 1a gestion del padre Zendn Badia Vieaoe tambion, Bornarding Diss 8. Framince.
mon on Chilod, Publicaciones del Archive Feamcisomn, Sumtingo, 1950, pp. 14-18,

32 El Mereurio de Valparaiso, midrcoles 9 de agoste de 1627




.
Joege Pravo Rodrigues

La travesia no estuvo exenta de peligro. Segiin o fraile Bosaezi, Ia nave
naufragd en of Cabo de Homos, sin pérdidas de vidas, al parecer,

El afio 1837 debio legar un scgundo grupo. En total, ke autoridades

unos 150 En los afios sigu llega
umﬂam&up.hdthmummpl«o.

No es ficil identificar a los que vinieron el afto 37. De acuerdo a una lis-
ta hecha en octubre de cse afo, conocemos los nombres de dos grupos, uno
que se dirigho 2 Valdivia y otro a Chiloé, ambos conducidos por ¢l fraile
Manuel Araya, mas tarde provincial de la Orden en Chile. Los que partic-
ron a Valdivia fucron los frailes Miguel Angel Astraldis, Romo Poggi, José
Marano, Apolinario de Castelumelli, bin de Roma y Lorenzo Pogso
San Remo, este dltimo, lego. A Chiloé viajaron los frailes Diego de Chuffa,
Francisco Cheri, Domingo de Secena, Marcos de Catice, Algjandro de An-

droco, Paulino de Aguaparba, José Marfa R Antonio de Carpi
Salvador de Casello, Carlos de Palesting y Domingo Pasolini™.
En Chilldn, para atender especif a los mapuches, quedd otro

grupo. En 1841 figuran los frailes Domingo Pasolini, Marcos Bula, Paulino
Romani, Jos¢ Maria Bonazzi, Francisco Novelli, Alcjandro Branchi, Lo-
mm: Roggerd, Salvador Garben y Carlos de Paolis™. Antonio Gavilluchi y

Begambi también [ ban parte de los viajeros del 37, aunque
no hmu en las lista que hemos consultado. Mas tarde sc incorporaron

los frailes Dy Cicarell, 1 lo Tomati, Apol Nowvelli, Que-
rubin Brancadori y varios mas que se fueron agregando con o correr de
los afios™.

La Begada de estos misioneros alterd la vida de los franciscanos del
sur, Tam prosto pisaron suclo chileno, y para resolver los problemas de un
;mw recién lurommdo A casas que no conocian, los frailes de Cllllhin

encargado de la al padre i
alumeo ded Colegio y residente en Chile, como ya se sabe, desde 18]5

Los pocos datos que tenemos de estos italianos hacen suponer que se
trataba de bombres jovences, d de traslad; a Amcrica a servir a
la lghesia. EL padre Scapuccl vino a concluir sus estudios a Chile, cuando

1 Do @ weligiouos que conduce of fralbe Masuel Arsya, PEET, CRILLAN, Asuntoy
v, well, 46, fads 143, Hay copia en £ 158,

M Nisming de mienotos del Colegio de Chilldn, 18417 ORLAN. Asstes Varios, vol. 17,
LWL S

% Wi el Collegio e Propaganda Fide de Chillin, 4 de julio de 1BUF" OHILAN, Asunios
Wiaiton, will, 101 133,
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tenia 27 afios, uno mis que el padre Alcjandro Mel, su compaficro de viaje
on 1835, superior del Colegio de Chiilldn en 1843 y sacerdote més tarde de
fa provincia de Coquimbo, donde figura en un catdlogo de 1860,

£l padre Bula fue uno de los pocos que relatd las circunstancias que
lo movieron a viajar o Chile. Lo confidencio al fraile Manuel J. Cardenas,
quien lo recordd en los sigulentes terminos:

“E dia 26 de de 1836, en g Orden colebra 1a fresta de san
Jacome de In Marca, cantaba of Rdo. Padre Buls una misa, y. al leer aquellss
palabras del “Devigmarit o

o vinos ante " ['Schalo o schor también otros

seienta y dos, y los envid de dos en dos delante de of') (S, Lucas, 10, 1);
sintié en su alma tan vehementes deseos de abandonar su patria para i
a cvangelizar o los necesitados, que no dudd que et ofa una inspiracion
de ciclo, Efectivamente, después de la misa, recibio la obediencia del Rdo,
Padre General, en la que e destinaba 3 ks Mision de Chile como @ lo
habia significado al Rdo. En virtud de la invitacion que habia becho on sy
circular ¢l Rdo. Padre Fray Zenon Badia. Inmediatamente amegho sus pobre
cquipaje, se despidio de los Superiones y de sus bermanos en religion, y 3l
din siguiente partio a Roma, para dirigine de alli 3 Génova, en donde debla
tomar ¢l buque que habia de conducirio 3 Chile™,

El padre Bula tenia 23 afos de edad y tres de franciscano. Nacido en
Cilice, pequeda poblacion de Liguria, situada en las colinas de los Alpes, al
poniente de Génova, no volvié jamas a talia: su vida transcurrio en Chile
hasta cl dia de su muerte, el 21 de diciembre de 1896, Sin embargo, nunca
olvidé su condicion de extranjero. En Copiapd recurnio a clla para conse-
guir limosna de los ficles™.

Tal vez lo hacia porque su espafiol le impedia ocultario o porque ltalia
fuc una tierra que no pudo olvidar.

3 Nugo Araya, Nofus blogrdficus de relighoves framciscumm de Ohile. Alfabeta bmpresores.
Santiago, 1976, p. 44. Aunque habitsalmente & las Sancincanos s bes denomsing fradles.
cllos mismos utilizan el apelative de padee. Por esia eaoim, wtilizarmmos asbeon s b
mayores diferencias.

3 Manucl J, Chrdenas. £ cobegho de Miviomeran die Cunton, Spronta Sam Buesavesturs,

~ Sumtiago, 1097, pp. 24-25.
3 fdom, p. 52 y Spila, obra citada, pp. 652658
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La Migura mds sobresaliente del grupo que vino en 1837 era o fraile Dic-
o de Chuffa. Fallecido en 1885, a los 79 afos, tenfa 31 al Begar 3 Chile™,

Destinado primero al Colegtio de Castro, en Chiloé, of afio 1841 o padre
Chuffs fur designado Viee Prefecto de Misiones, en reemplazo del padre
Manuel Us aga, vicio fi espafiol que decidid dar paso a la
nueva gemerscion que venia de ltalia. A los 15 afios, se comvertia, asi, cn
la maxima autoridad de los franciscanos del sur. Orfundo de Monte Cam-
patri, distante cinco o scis legguas de Roma, a su gestion se debid 1a venida

de otro grepo de fr I en 1856, formado esta vez por seis
sacerdotes y seis hermanos®.
En otro plano, hubo que d por su d

talento o virtudes. El padre Domingo Pasolini, nacido en Cesena, en 1807,
misiond Chilog, Magallanes y distintos lugares del pats. Fallecido en 1892,
fue notable por su incansable teson. Su figura fue recordada por muchos
afios".

El padre Juan Bautista Benelli recuerda, en cambio, ef pasado milena-
rista de mochos franciscanos, Aficionado a la soledad y of silencio, gustabn
saturar sus libros con maximas y sentencias. Nacido en Fossato, Toscana,
en 1826 3 los 20 afios “abandond ¢l mundo® para vivir ka regla lhndwnnn
con esfricto rigor. Iitable por leza, lograba, sin emb
su cardeter. Vino a Chile en 1856; vivié en Chilldn, Perd. Castro, Santingo y
diversas casas de la Orden. Murlé en el Monte, cerea de Santiago, a los 72
afios, dando cjemplo de estrechez y pobreza, las vicjas virtudes de los fran-
clscanos que defaron ef mundo para 2 la vida ¥

Fray Bencedicto Spila de Sublaco estuvo en Mulchén y Chillin en lon
afios 1870 y regresd a ltalia en 1882, donde fallecio en 1928 con o rango
de oblspo. Nunca olvidd Chile, terminada la Guerra del Pacifico, escribio

8l

AG CHIEAN, Assenes Varios, vol. 16 y Arays, obea citada, pg. 120120

A “Bageafs ded padse Domingo Pasolint’. Archive del Comvents die Sam Fesmcinco de San-
Hiaggn, Moo Vistion, vol. 12 doc. 12 (a pesar de by sasmeracion, o valtimones no estén
Falfiicion o ssmpncs indicados los ntmeron de los docusnestes) Bets Mimprafin fue cocrita
o ol guichor By Lagos o of padte Bernarding Gueierses. B b Boviban Sondfica, tomo
W% ngeses Sen Buensventurs, Santiago, 1915, s oncsmens pubiicnds cisl 1a misma
Biygadfin, Srmands pot of padre Lagna. Sie embango, of ssivme pudir Lngo hace referen-
b b wae wtis ewcritas por el padee Gutideres, gue podrian corstspamder @ lin del vol,
b anrs cinmde, Sobre Pasolini Viase, tambien, Nugo Araya, obes ciudia, fip. 224-225,

A Wit oo’ o Lo Ve de Sas Antomio, afo BN OUUR sesiondire de 18097, pp.
E- .




una obra, Chile nella Guerra del Pacifice, en la cual hace una acalorads
defensa del pais, y, afos mis tarde, unas notas histéricas que incluyd en o
lmndemMemarlesmklc*ﬂnwmet
publicé en Mildn, en 1896, cién sobre la
gestion de los franci i que a Chile durante o siglo
XIX. Fr. Felipe Penesse, médico de oficio y miembro del grupo que trajo o
padre Chuffa en 1856, difundié la medicina escriblendo un Mansal de Me-
dicina Prdctica con breves de Fe o y Cirugfe, que distriby
enire los misi de los colegios de P da Fide.

Distinto fue el caso del hermano Rafael Venanzi. Nacido en Pésaro, en
1839, y miembro de una distinguida familia romana, habia sido capitdn de
un barco italiano que naufragé, poniendo en peligro la vida de sus tripu-
lantes. A punto de perecer, prometid hacerse religioso si salvaba con vida.
Conjurado ¢l peligro, se acogié a la comunidad italiana que los francisca-
nos habfan formado en Chile. Vivié largos afios en of pais, hasta fallecer
cn 1910",

Tres cosas se podrian destacar de estos misloneros en nhddn a m oy
tién en la Araucania: el impacto del con una p
del todo diferente a la europea que ellos maodu la l'nmn como algunos
padres su trabajo cotidi do gran familiaridad con
los mapuche y, los probl s dos de la adaptacion de los viajeros 3
una realidad tan distinta a la de lalia. En cada caso tomaremos a un mi-
sionero de ejemplo.

Los franciscanos tienen una forma muy particular de entender y prac-
ticar la evangelizacion. Se podria decir que en su propucsta hay tres ele-
mentos que los acompafan, cual sea of lugar en que se encuentren: la
pobreza, el afin de vivir entre los inficles y Ia fume voluntad de alcanzar
la conversion de estos.

Los franciscanos no solo se sienten pobres, viven la pobreza y anhelan
mostrarse pobres ante los demds, hay en cllos una especic de renuncia a
Jos bienes materiales que, al margen de su mérito, limita su capacidad de
accion, sobre todo cuando los recursos son fundamentales para emprender
una tarea que los demanda. Al darse cuenta, sisticron un cierto desaliento
que no estuvo ausente entre los italianos que visicron en o siglo XIX.

Misioncros v Evangelizacion

—————
43 Nlugo Araya, obra citada, p. 338, Sabee bos pacers Sgille ¥ Nonesse, véane it Ls obr
de Araya, pp. J03-304 y 259
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El desaliento era mayor cuando no podian vivir entre los inficdes, Vivir
entre estos significaba para cllos comp ©f mundo del indigona y pre-
dicarles e evangelio. Bl franciscano rechazo of contacto ocaional, solo
dmluhnﬂmwwmnh;mﬂummuwnry.
cuando ya estan con cllos, la i
10 tiene otra meta; valoriza los pero p ‘,_Il
del cristianismo y su aceptacion por los nedfitos en todos sus senminos*,

Los dos Gltimos propositos, vivir entre los inficles y lograr sa conver-
sidn, fucron dificiles de al enla A fa. Los map cierran las
puertas al misioncro y se afirman en sus creencias y costumbees. De algin
modo, los fesuitas rescclonaron readecuando sus método ¥ adaptandolos a
esa realidad. Los franciscanos son mas rigidos.

Entre los Htalianos que llegaron en 1837 hubo uno que representd clara<
mente esta forma de ser del franciscano, Se trata de fr. Jose Maria Bonazzi,
natural de Roma, discono al llegar y sacerdote desde 1838,

El padre Bonazzl escribio una historia de las misiones franciscanas que
varias veces hemos cltado aqui. De lo que apuntd en sus paginas podemos
inferir lo que sentia en la Araucania.

El texritorio le parcce encantador. Los rios y la abundante vegetacion

s espiritu; sus poblad no. Bonazzi ve a los indigenas lle-
nos de vicios y defe que son hospitalarios, pero Jos descri-
be lads: y de pasi i on sus fiestas y
malones™. Por es0 no tuvo sucrte entre ellos. Destinado a Tucapel, apenas
llegtado & wu destino los increpd por sus ritos y costumbres. Pronto entrd en
conflicto con los caciques; al poco tiempo estos no querian saber nada de
¢l Estuvo, sin embargo, varios afios en la zona. Finalmente, Past a Valpa-
rafso, Osommo y Chilod, para viajar al Pert, donde murio en 1869",

El desencanto de Bonazzl y sus dcidas criticas a los mapuche resumian
la vieja bistorta franciscana en la zona. Sus hermanos, desde o siglo XVI
al XVIL mo se habian cansado de fustigar las costumbres araucanas; para
ellos, los indios cras sujetos indolentes que cerraban las puertas al evange-
lio, comdenandose 2 1a perdicion eterna.

Wb farge Pes “Tesmers, misiones y misionero en Ohile. La Assscastn, 1600-1900" En
Turgee P y e, Mivioncros on ke Arswcanda, pp. 17-119. Ls seesoncts on pp, 75-77,

A% B, afbes olia, pp. 13519,

A6 Spilin, e chadia, g, 658660 y Araya, obes citada, p. 73
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Bonazzi no hizo ningin esfuerzo por descubrir al hombre que habia
detras de cada mapuche. Tampoco por entender y aceptar su mundo. El
contacto interétnico no existia para €l, tampoco el contacto intercultural.

Misioneros y Evangelizacion

Se movia en un marco de relaciones que lo hacian aparecer como represen-
tante de un pueblo cristiano, duefio de la verdad de tnica verdad posible
y admisible, y a los indigenas como pueblo “salvajes”, a los cuales habian
que salvar, convirtiéndolos a la forma de “ser europea”.

Las autoridades chilenas, impacientes por terminar con “el problema
mapuche” y ocupar sus tierras, era lo que querian escuchar de los mi-
sioneros. El ideal de unidad, se plasmé en propuestas del gobierno que
echaron por tierra el mundo fronterizo que habia existido hasta entonces
y en discurso de hombres como Bonazzi. Asi se explica el apoyo que las
autoridades prestaron a estos representantes de las iglesias.

En el curso de su historia, Chile ha vivido de muchas ilusiones. Una de
estas consistio en creer durante el siglo XIX que el pais progresaria anulan-
do al pueblo mapuche”.

Para lograr este proposito, los misioneros podian ser eficaces colabo-
radores. Don Pedro Palazuelos proponia en la Camara de Diputados, el 10
de agosto de 1840, traer de nuevo a los jesuitas a Chile. “Debiamos haber
empleado la religion, decia Palazuelo, con mas esmero que nuestros herma-
nos del Norte (Estados Unidos), ya fuese para integrar y pacificar nuestro
territorio, ya para asegurar su independencia, o ya, en fin, para formar el
pueblo a las instituciones democraticas que tan identificadas estan con el
cristianismo™"’.

El gobierno no recurrio a los jesuitas. El encargo al padre Herreros, el
viaje del padre Zenoén Badia a Roma y la llegada de los franciscanos ita-
lianos en 1837, respondian al propésito de valerse de ellos para lograr los
fines que proponia Palazuelos.

Estos religioso, escribian un articulista de EI Mercurio de Valparaiso,
refiriéndose a la llegada del primer grupo de italianos en 1837, son tiles
no solo por la religion, “cuando por lo mucho que contribuyen a mantener
en paz y tranquila subordinacion de los estados, extender progresivamente
sus dominios y aliviar en gran parte la miserias de la humanidad™".
m& de las ilusiones de Chile de la ponencia del profesor Christian Martinez.
“La ilusion colonizadora en Chile, los colonos Boers de Gorbea™, presentada al 1V Congre-
so de Historia Regional de Chile. Universidad de la Frontera. Temuco, noviembre de 1990.
Citado por S. Uribe. “Las misiones capuchinas de Araucania®, p. 202,

49 El Mercurio de Valparaiso, miércoles 9 de agosto de 1837,
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Los mapuches presintieron el alcance de los términos “integrar” y “pa-
cificar” y lo que para ellos significaba mantener los territorios “en paz y
tranquila subordinacion de los estados”. Las hostilidades al padre Bonazzi
y la abierta resistencia a la mayoria de los frailes, expresaba la voluntad de
un pueblo que se negaba a perder su autonomia y a abandonar sus creen-
cias y estilos de vida. Si el padre Bonazzi se comporté de acuerdo a las
normas que regulaban la conducta de los franciscanos, el padre Querubin
Brancadori se encargo de quebrarlas.

Lamentablemente, no es mucho lo que sabemos de €l. Es casi seguro que
no vino en el primer grupo; debio llegar en el segundo o tercero. El afio
1843 figura ya en el colegio de Chillan, sin registrarse su edad, ni los afos
que lleva de franciscano™. Se conservan, sin embargo, algunas de sus cartas.

El afo 1845 escribian al padre Chuffa, dando cuenta de su gestion
en Tucapel. Trabaja con ahinco, sin expresar queja alguna. Se percibe un
hombre alegre y dispuesto a compartir su vida con los mapuches. Estos se
aficionaron a ¢€l; le tenian casi por uno de los suyos. A tanto llegaron sus
manifestaciones de carifio, que en 1852 se hizo sospechoso a las autorida-
des por las aclamaciones con que lo recibieron cuando todos esperaban un
levantamiento indigena®'.

De actitud més permisiva, mds tolerante, mas propia del hombre que
quiere compartir en vez de imponer, el padre Brancadori muestra el rostro
mis amable de la evangelizacion emprendida por estos italianos. Sin duda,
su paso por la Araucania debio quedar registrado en la memoria del pueblo
mapuche.

Bonazzi y Brancadori representan los extremos. Hubo otros que debie-
ron enfrentar problemas de otra indole, muy propio de quienes dejan sus
tierra para vivir en otra extrafa.

El 10 de enero de 1839 el gobiernos chileno expresaba al Prefecto Ge-
neral de Misiones, Fray Manuel Unzurrunzaga, su malestar por la mala
conducta de cuatro misioneros italianos, dos de los cuales parecian inco-
rregibles. Los acusados eran los padres Alfonso Magna-Grecia, Hilarion
Misquianti, Angel Alfonsi y Seprimio Begambi*’. Dos meses mas tarde, don

Jorge Pinto Rodriguez
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“Estado del Colegio de Propaganda Fide de Chillin, 18437
“Contestacion que da a las acusaciones hechas por el Intendente Interino de Concepcion
don Jos¢ de Rondizzoni, ¢l re Querubin Brancadori, misionero de Imperial. 1852"
CHILLAN. Asuntos Varios, vol. 20, doc. 276.
“Carta del Sr. R, L. Irarrizabal al prefecto General de Misiones, Santiago, 10 encro de
1839" CHILLAN, Asuntos Varios, vol. 17, f. 4.
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Mariano Egaiia insistia sobre lo mismo, recomendando entonces devolver a

Misioneros y Evangelizacion

Italia, y sin dilacion, a los padres que no corrigieran su comportamiento™.

¢Eran las faltas de estos frailes tan graves como parecen deducirse del
tenor de las acusaciones? Ciertas recomendaciones dadas por el padre Un-
zurrunzaga hacen sospechar que no, mas ain si sabemos que casi todos
llegaron a ser despucs religiosos ejemplares. ;Qué pedia el prefecto? Que
vivieran en Chile a la usanza del pais, que no montasen a caballo, que
vistiesen pobremente y que sin aprovecharse del cansancio de la navega-
cion, evitasen las granjerias y aprendiesen, cuanto antes, la lengua de los
indios®'. En suma, que se comportasen como si estuvieran en Italia, como
si nada hubiese ocurrido o cambiado en sus vidas.

Las cosas no eran asi. Aquellos misioneros, eran, por sobre su condicion
de sacerdotes enrolados a una orden religiosa, inmigrantes tan expuestos
como cualquier otro a los problemas de adaptacion a una tierra desconoci-
da. La nostalgia por la patria, la sensacion de desarraigo y las dificultades
para actuar en un medio tan distinto al de Italia, debio afectarlos. En 1844,
en las lejanas estepas magallanicas, el padre Pasolini, hacia referencia a
unas frutas muy parecida “a la uva chica” de su tierra*, y, en 1876, el padre
Estanislao Leonatti, Prefecto Apostolico de las misiones, daba cuenta del
lamentable estado de salud del padre Leopoldo Ponti.

“Es cosa de un mes, escribia el padre Leonetti, que se ha observado en
el religioso Fr. Leopoldo Ponti, indicios muy marcados de enajenacion
mental, sin poderse conseguir esperanza alguna de mejoria. Tiene ratos de
furia, acomete y ha habido ocasiones en que ha estado a punto de cometer

homicidio™*.

53 Hay dos cartas de Mariano Egafia al Provincial de la Orden de San Franci
fechada en Santiago, el 20 de marzo de 1839 (CHILLAN, Asuntos Varios, vol. |
la segunda de Santiago, 22 de abril del mismo afio (Archivo del Convento de San Fran-
cisco de Santiago, Asuntos Varios, vol. 9. Foja 80). En la iltima sefialaban que los padres
Magna-Grecia y Misquianti, habian sido conducido a Chillan en calidad de presos y con
orden de expulsion de Chile, por no atenderse a las reglas establecidas.

54 CHILLAN, Asuntos Varios. Vol. 17, f. 81-92v.

55 “Carta del padre Domingo Pasolini al padre Paulino Romani. Puerto de Hambre, febrero

19 de 1844”, Publicada por ¢l padre R. Lagos en Revista Serdfica, tomo XV, ya citado, pp.
287-290. En esta carta, Pasolini da cuenta de un marino norteamericano que abandond
la nave para vivir con una nativa del lugar. El afio 44 tenia dos hijos y dominaba la
lengua indigena.

56 “Carta del fraile Estanislao Maria Leonetti al Gobernador del Territorio de Colonizacion
de Angol, Son Basilio Urrutia. Angol, 4 de febrero de 18767 ANS, Gobernacion de Angol,




-\

Viejas dolencias, arrastradas tal vez desde Italia, cobraban fuerza en un
medio que parecian angustiar, ain mas, al padre Ponti.

La presencia italiana en la Araucanfa se puede estudiar desde distintos
puntos de vista. Aqui se ha ido a los misi que vini desde
Italia entre los siglo XVIl y XIX y, en esta parte del trabajo, un aspecto que
requiere una cierta dosis de imaginacion: la manera como cada padre re-
solvio el problema de enfrentarse a una realidad diferente, lejos del mundo
en el cual se habia desenvuelto. Las asociaciones del padre Pasolini, las
conductas desajustadas de los padre de Chillin y el grave deterioro de la
salud del padre Ponti, pueden tener relacion con los conflicto que se des-
atan en los hombres que han dejado su mundo para instalarse en otro. El

aunque sea misi ha dejado afectos, costumbres y estilos
de vida, a veces dificiles de olvidar.

Jorge Pinto Rodriguez

5. LOS CAPUCHINOS DE LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XIX

El gobierno chileno seguia vivamente interesado en traer nuevos misione-
ros a la Araucania. La idea era “civilizar” a los mapuches y atraerlos por
medios pacificos para lograr la definitiva unidad del pais.

En 1847, el presidente Manuel Bulnes encomendo a su ministro pleni-
potenciario en Roma, don Ramon Luis Irarrazabal, conseguir otra comu-
nidad misionera que acompafiara a los franciscanos de Chilldn y Castro.

“Para orientarse mds certeramente, escribe fr. Sergio Uribe, historiador de la
evangelizacion capuchina en Chile, el sefior Irarrizabal acudio a la Sagrada
Congregacion de Propaganda Fide, organismo de la Santa Sede encargado
de las misiones entre infieles. Alli lo orientaron hacia los capuchinos™’.

En la carta al gobierno de Chile, don Ramon Luis Irarrdzabal decia:
“La congregacion de Propaganda, como V.S. lo sabe ya, diversos sujetos con

quienes he consultado, en particular, y la opinién general, estin de acuerdo
en que la Orden de Capuchinos es mas digna, o una por lo menos de las mds

vol. 6. En 1878 ¢l padre Ponti fue trasladado al colegio de Castro, aliviado, al parecer,
de sus dolencias. Véase, Bernardino Diaz, obra citada, p. 65. Agradezco la referencia del
Archivo Nacional al profesor Juan Contreras Batarce.

57 Uribe. “La misiones capuchinas de Araucania®, p. 203.
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dignas de cuantas existen, y quizi la que con mds fruto ha trabajado, hasta
el dia en el ramo de misiones en distintas partes del mundo™.

Al poco tiempo, las gestiones del ministro Irarrazabal culminaban exi-

tosamente. El 16 agosto de 1848 firmaba en Roma un contrato con el padre
Félix de Lipari, Procurador General de la Orden Capuchina, mediante el
cual se convenia la venida de doce misioneros a la Araucania en el mas
breve plazo®.

Fue el punto de partida de la presencia capuchino en la zona, que se

extiende hasta nuestros dias y que trajo, entre 1848 y 1880, alrededor de
123 religi itali hasta su r lazo en 1889 por los capuchinos
espafioles y, en 1895, por los capuchinos bavaros®.

El encargado de organizar la primera expedicion fue el padre Angel

Vigilio de Lonigo, un capuchino nacido en 1806 y de fuerte personalidad.
El 23 de mayo de 1848, en el velero San Giorgio, partia de Génoxa con des-
tino a Chile, acompaiiado de un grupo de 11 sacerdotes. A los cinco meses
exactos, el 23 de Octubre, llegaban a Valparaiso®. Eran hombres jovenes,

cargados de entusiasmo y buena disposicion para emprender la tarea que
se les habian encomendado. Quienes componian la expedicion eran los
siguientes religiosos:

w
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~Padre Angel V. de Lonigo, de la Provincia de Venecia. Prefecto.
~Padre Lorenzo de Verona, de la Provincia de Parma.

~Padre Constancio de Tribosio, de la Provincia de Alejandria.
~Padre Pablo de Roio, de la Provincia de los Abruzos.
-Padre Francisco de Sésari, de la Provincia de Sasari.
~Padre Adeodato de Bolonia, de la Provincia de Boloni:
~Padre Amadeo de Bra. De la Provincia Piamontesa.
~Padre Feliciano de Strevi, de la Provincia de las Marcas.

~Padre Tadeo de Pfatter, de la Provincia Bavara.

~Padre Constantino de Voire, de la Provincia de Génova y

~Padre Constantino de Ponzone, de la misma Provincia de Génova.

Citada por Ignacio de Pamplona, OM.C., Historia de las misiones de los padres Capuchinos

en Chile y Argentina (1849-1911). Imprenta Chile. Santiago, 1911, p. 75.

El convenio y detalles de la gestion del ministro Irarrizabal en Pamplona, obra citada, pp.
76-77.

Pamplona, obra citada, pp. 312 y 340.

Uribe. “Las misiones capuchinas de Araucania”, pp. 205-206.
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Con excepcion del padre Pfatter, bavaro de origen, el resto eran italianos®.

El aflo 1853, por gestion personal hecha en Italia por el propio padre
Lonigo, se consiguio la venida de un segundo grupo, compuesto esta vez
por 41 religiosos, entre sacerdotes y legos. Varios se quedaron en la zona
central, fundando nuevas casas de la Orden; otros partieron al sur a traba-
Jjar con los indigenas.

El mismo padre Lonigo se encargaria de relatar la historia de los pri-
meros aios de evangelizacién capuchina en Chile, en una relacion que
escribié en el convento de Forli, en 1862, cuando ya habia regresado defi-
nitivamente a Italia.

Gracias a su pluma conocemos una serie de detalles acerca de esta ex-
periencia misionera®.

La llegada de los capuchinos no estuvo exenta de dificultades, una de
las cuales puso frente a frente a dos grupo de italianos, que tuvieron su
pequeia guerra, a enorme distancia de la patria. Las otras tuvieron que
ver con los problemas del padre Lonigo con el gobierno y con la Sociedad
Evangélica, agrupacion de catolicos chilenos dispuesta a ayudar a los pa-
dres capuchinos.

La fuerte personalidad del padre Lonigo, su energia y cardcter empren-
dedor, chocaron con la falta de recursos que habia en el pais para atender
sus peticiones. Todo esto fue debilitado sus relaciones con quienes podrian
haberle colaborado.

Las circunstancias de la iglesia en Italia tampoco favorecian los proyec-
tos del padre Lonigo. El laicismo y la persecucion de los institutos religio-
sos habian disminuido las vocaciones, cerrando toda esperanza de refuerzo
de personal desde Italia.

Frente a esta realidad, el padre Lonigo concibié una verdadera uto-
pia: fundar en Santiago un Colegio de Misiones que fuera semillero de
misioneros capuchinos y sede también de la prefectura Apostélica. A este
fin obedecio su viaje a Italia, en febrero de 1852, que traeria al segundo
grupo de capuchinos italianos que llega en 1853. Sin embargo, y aunque

Jorge Pinto Rodriguez

62 “Relacion historica de las misiones capuchinas en Araucania, Chile. Recopiladas y ma-
nuscritas en italiano por el padre Fortunato de Drena, misionero capuchino, el afio 1892
Publicada en espaiol con traduccion y notas de Sergio Uribe, ofm cap. En Jorge Pinto y
otros. Misioneros en la Araucania, 1600-1900, pp. 283-385. La referencia en pp. 286-287.

63 La relacion del padre Lonigo fue publicada por el padre Sergio Uribe con el titulo de
“Relacion de las misiones de Chile, hecha por el muy reverendo padre Angel Vigilio de
Lonigo, de la provincia Capuchina de Venecia®. En Anuario de la Historia de la Iglesia en
Chile, vol. 2, Seminario Pontificio Mayor, Santiago, 1984, pp. 199-239.
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el padre Lonigo logré concretar algunos de sus proyectos, no fueron pocos
los conflictos que tuvo que enfrentar. Al final, el 11 de noviembre de 1859,
parti6 de regreso a Italia, arrastrando una serie de acusaciones que espera-
ba disipar en Roma®,

La pequeiia guerra entre italianos se produjo con motivo de las disputas
entre franciscanos y capuchinos por los territorios que les correspondian
misionar.

Como el gobierno chileno habia encargado las misiones de la Arauca-
nia a los franciscanos del Colegio de Chillan, cuya accion se habia visto
vigorizada con la llegada los misioneros italianos en 1837, las autoridades
decidieron entregar a los capuchinos las misiones que estaban al sur del
rio Imperial, vale decir, los territorios ubicados entre ese rio y la ciudad
de Valdivia, cuya ev lizacion se enc ban b descuidada. Los
problemas surgieron cuando el padre Lonigo intent6 establecerse en la mi-
sion de Imperial, en el limite de su jurisdiccién, amenazando la soberania
de los franciscanos de Chillan.

Estos reaccionaron con rapidez. El padre Brancadori, un italiano que
en empuje y sagacidad no le iba en zaga, se trasladé a Imperial y con-
vencio a los indigenas que le permitieran fundar una nueva mision. Por
esos dias se habia producido, en las costas de la zona, el naufragio del
Joven Daniel, acontecimiento en torno al cual se tejio en Santiago una
tenebrosa historia que hacia aparecer a los mapuches como indigenas de
inimaginable crueldad.

En noviembre de 1849 el padre Brancadori se instala en las riberas del
Imperial. Alojéndose en las rucas de los indios, funda la mision el 24 de ese
mes, pocos dias antes de la llegada del padre Lonigo. Pacificados los @ni-
mos después de los sucesos producidos con motivo del naufragio del Joven
Daniel, dice el padre Brancadori, aparecié el prefecto de los capuchinos,
poniendo alboroto terrible entre los indios, diciendo que ¢l era el dueiio de
todo ellos y que me botasen al instante porque solo habia venido a robar-
les sus bueyes y ovejas. El padre Lonigo replicé con una carta cargada de
ofensas. Asi lo dice el padre Brancadori®.

El padre Lonigo no solo se dedico a escribir cartas. Acompafnado de
un lenguaraz, recorrié la regién tratando de ganarse la voluntad de los
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65 *“Carta del padre Brancadori al padre Diego de Chuffa, Imperial 5 de enero de 18507 CHI-
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indigenas. En su relacion hace referencias a un conflicto surgido entre ¢l 'y
las id; militares de Concepeion respecto de la forma como se debia
proceder con los indios, cuando se pensaba que estos habian tenido que ver
con la muerte de las victimas del naufragio del Joven Daniel. Aduciendo
esa razon, justifica una viaje hecho a Santiago con la celeridad de un rayo,
para entrevistarse con el Ministro de Culto y el propio Presidente de la Re-
publica. En las reuniones ventil esas cosas; sin embargo, no cabe dudas
que llevaba bajo el poncho sus quejas contra los franciscanos de Chillén, a
quienes consideraba usurpadores de sus tierras.

El gobierno tuvo que tomar cartas en el asunto. El 13 de marzo de
1850, el ministro Manuel Antonio Tocornal escribia al padre Chuffa, Vice
Prefecto de las misiones franciscanas en la Araucania, previniéndole que
se cuidara de traspasar el rio Imperial®’. Algunos meses mas tarde, el 20 de
agosto de ese mismo aflo, por decreto 605, ratificaba la provincia de Val-
divia para los capuchino y la de C pcion para los i recor-
dando que los limites entre ambas provincias, establecidas por ley de 24 de
agosto de 1836, era el rio Cautin o Imperial®. Asi se puso fin a una disputa
entre italianos, marcada por el sello de los hijos de esa patria.

Resueltas las dificultades, los capuchinos tomaron posesion de las mi-
siones que les asi el gobi Li al sur de la region que
conocemos como la Araucania, los territorios que debian evangelizar esta-
ban al borde de la zona que nos interesa en este articulo. Sus incursiones
por las riberas del Cautin y su presencia en los parajes aledaiios a Villarica,
Obligan, sin embargo, a tratarlos con alguna detencion.

Los capuchinos pertenecen a la misma familia fundada por San Fran-
cisco en 1209. Producto de una de las tantas divisiones de la Orden, se

€omo ¢ idad i iente en 1528, sin renunciar a los
preceptos principales de la Regla francnscana

Evangelizan igual que los otros franciscanos, con pobreza, viviendo
entre los infieles y do de lograr su ¢ ion; pero, a diferencia de
los primeros, los capuchinos en la Araucania, parecen mas dispuestos a
admitir a los mapuches tal como son, sin desalentarse cuando no pueden
lograr su objetivo. Es cierto que los tiempos han cambiado y que la propia
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66 Uribe. “Rel cion de las misiones de Chile”, pp. 218-220.
67 CHILLAN, Asuntos Varios, vol. 20, doc. 159.

68 CHILLAN, asuntos Varios, vol. 20, doc. 200. Sobre la disputa entre franciscanos y capuchi-
no, vease también las obras citadas del padre Sergio Uribe.
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evangelizacion se hace, ahora, de manera diferente; sin embargo, los ca-
puchinos parecen buscar el encuentro con mas ahinco que los misioneros
anteriores.

La escuela, donde catequizar a los nifios, es su ideal misionero y, al
igual que los franciscanos de Chillan, se empeian por implantarlas en sus
lugares de residencia. Aunque por su condicion de extranjeros les estaba
expresamente prohibido dedicarse a actividades escolares, tuvieron mas
suerte. Varios establecimientos de primera letras florecieron al amparo de
sus cuidados, logrando concretar el ideal franciscanos de educar al neofito
desde la infancia®. Por eso, no cayeron en el desaliento ni en las descalifi-
caciones de los nativos de la zona.

La Relacion del padre Lonigo proporciona las primeras pistas. Aunque
escrita en tono muy comprometido con la causa capuchina, refleja la ad-
miracion que sintieron los frailes por los mapuches y el reconocimiento
a sus cualidades positivas: la h el respeto y la solidaridad con
los necesitados. Sin ocultar lo que consideran sus defectos, equilibran la
balanza en un punto de mayor justicia™.

No es que los capuchinos renuncien al ideal de convertir a los indige-
nas; eso para ellos era intransable; la diferencia esta en que, a pesar del
fuerte anhelo que sienten de transformar al mapuche, a quien miran con
una especie de ¢ ion por lo que consid sus barb
y alejamiento de Dios, se dejan llevar a veces por actitudes tolerantes, que
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hacen menos chocante el contacto entre europeos e indigenas.

Tal vez, los ejemplos mas claros se puedan encontrar en algunos pasajes
de L Araucania, memoria inedite delle missioni de FE.MM. Cappuccini nel
Chili, recopilada por el padre Antonino da Reschio y publicado en Roma
en 18907

Las machi habian sido el blanco preferido de los misioneros. Consi-
deradas brujos o sacerdotes del demonio, jamas contaron con la simpatia

69 Albert Nogler, capuchino. Cuatrocientos aftos de mision entre los araucanos. Editorial San
Francisco, Padre Las Casas, 1982. La obra del padre Nogler es una de las mejores que se
ha escrito sobre la evangelizacion en la Araucania. Para los efectos de este trabajo, hay
interesante referencias a los capuchinos italianos entre las pp. 97 y 111. En lo relativo a
los jesuitas y franciscanos italianos es mas débil.

70 Uribe. “Relacién de las misiones de Chile”, pp. 213-216.

71 La edicion italiana fue publicada en la tipografia Vaticana. En castellano circula una
traduccion hecha por el padre Ambrosio Ferroni, capuchino, en enero de 1984, en texto
mecanografiado, una de cuyas copias se puede consultar en e Musco de la Araucania de
Temuco. Esta version serd la que citaremos en este trabajo.
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de jesuitas y franciscanos. Los capuchinos no cambiaron de opinion, sin
embargo, actuaron con ellas de manera diferente.

En 1855, cuenta el padre Adeodato de Bolonia, estuvo el padre Cons-
tancio de Trisobio g cuando se ban en la mi-
sion de Imperial. Probaron diferente medicinas, sin obtener la curacion, las
posibilidades de conseguir un médico eran también muy remotas. Buscaron
entonces una médica indigena llamada Juana, muy habil en sanar enfer-
mos y ciertamente celebre entre los indios. La machi lo examing, diagnos-
tico su gravedad y prepar6 la medicina. A los pocos dias, el padre estaba
completamente sano.

Jorge Pinto Rodriguez

fo

“Pagué la medicina, agrega el padre Adeodato, y le rogué (a la machi) me
indicase con cuales hierbas hacia esos remedios; pero ella me contesto que
Jamas manifestaria los secretos de su arte™?.

El propio padre Adeodato tuvo, una actitud mas audaz. Habié¢ndose
desatado una mortal epidemia de “tenesmo” o disenteria, se dedic6 a curar
a los enfermos, presentandose en las rucas al estilo de las machis. Lo ha-
cia para bautizar a los indios y conseguir, segin creia, la salvacion de sus
almas; sin embargo, también les aplicaba medicamentos que aliviaba a los
enfermos. “La fama de médico que adquiri, cuenta en una informe de esos
aflos, me daba derecho para entrar en todas las casas, sin el previo permiso
de sus respectivos duefios"”’.

Asi, este joven capuchino italiano, de apenas 24 afos, que deambuld
por la A ia a comi de la da mitad del siglo pasado, con-
siguio concretar el viejo ideal de todo franciscano: vivir entre los infieles,
predicandoles la palabra de Dios para intentar su salvacion.

Los mapuches empezaron a mirarlos como simpatia. En tiempos en que
el gobierno chileno estaba decidido a ocuparles sus tierras, los ven casi
como aliados. El padre Constancio vivié una experiencia que no deja de
ser ilustrativa.

Instalado en las cercanias de Imperial, en 1856, recibié la visita de un
cacique que le confeso, sin rodeos, el objeto de su gestion:

72 Da Rechio, obra citada, pp. 1314,
73 ldem, p. 61-62.
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“Yo he venido, le dijo, a ver esta Mision, por no diversion, sino para adquirir
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informes fidedignos y poder asi informar y contestar a los demas Caciques
mys apartados; porque ellos sospechan que los Patirus (misioneros) sean
agentes del gobierno y hayan construido esta grandes casas para alojar a los
soldados espafioles, que vendrin a invadir nuestras tierras™*.

El padre Constancio, cuenta el padre Adeodato en la Memoria compi-
lada por el padre Reschio, con su calma caracteristica, le dijo que siendo
misioneros italianos mandados por el Papa, no tenian ningin interés de
que los espafioles se aduefiasen de sus tierras. Y para que se persuadiese
de que habian venido tnicamente para hacer el bien, lo invité a visitar los
edificios y las instalaciones de la mision y percatarse de los fines a que
eran destinados’.

El cacique quedd conforme y agradecio al padre su presencia. “Asi, le
dijo, estando siempre con nosotros, ustedes que son tan inteligentes, nos
ensefiaran muchas cosas que nosotros ignoramos y nos defenderdn, im-
pidiendo que los huincas (espafioles) se aduefien de nuestras tierras”. Acto
seguido, procedio a entregarle dos de sus hijas, que obsequi6 en calidad
de esposas’®.

Trabajo cost6 a los padres explicarles al cacique que no podian aceptar
el presente. A las situaciones pintorescas, casi divertidas, se sumaron la
sorpresa del cacique, que no atinaba a comprender como estos hombres
podian vivir sin mujeres. Sin embargo, en medio de los hechos, hay un
detalle que no puede pasar inadvertido.

De acuerdo a la version que reproduce de Reschio, el padre Constancio
le habria dicho al cacique que siendo ellos ministros del Genen Mapun
(gran Dios del mundo), no podian tener esposas’. Sin complicaciones, en
un didlogo franco y abierto con el indigena, este capuchino italiano asocio
licando su condicion

su condicion de misi a una divi nativa, ¢

de sacerdote en el contexto del mundo mapuche.
Hubo ocasiones en que los capuchinos también dieron pruebas de in-

tolerancia. Era dificil que no lo hicieran. Todavia el cristianismo no habia

74 Idem, p. 64.

75 Idem, p. 65.

76 Idem, p. 60. Varios de los sucesos aqui referidos, entre ellos ¢l entierro del cacique
fanco, aparccen también en la Relacidn histdrica recopilada por el padre Drena.

77 Idem.




llegado a las formas ecuménicas que conocemos hoy y los capuchinos no
vivieron al margen de su tiempo. El entierro del cacique Paifianco, en 1855,
no deja dudas.

Paifanco fallecio cristiano, bautizado por los padres casi al momento
de su muerte. Produciendo su deceso, los padres quisieron enterrarlo segin
los ritos catdlicos. Sus parientes protestaron, empeiandose, segin cuenta
¢l padre Constancio, en “sepultarlo de acuerdo a sus ritos supersticiosos y
con todos los honores que ellos suelen tributar a los grande de la nacién".
Al final se tuvo que llegar a un acuerdo. La misa funeraria estuvo acom-
paiada de las acostumbradas vueltas a caballo que hacen los mapuches
alrededor de sus difuntos, gritando y tocando pitos, para ahuyentar a los
espiritus malignos™.

El entierro de Paifanco fue una curiosa mezcla de ceremonia cristiana
y pricticas indigenas. De algtin modo, simboliza el sincretismo cultural de
que se iba produciendo, al cual de manera tan marcada contribuian estos
y otros misioneros venidos desde Italia en épocas anteriores; aunque en el
fondo, demuestra también que era el resultado de una imposicién que los
mapuches resistieron sin conseguir su proposito.

Pablo Treutler, el aventurero alemén que recorrié Chile por esos mismo
afos, relaté otra situacion que también resulta interesante.

Treutler paso por la mision de Queule en junio de 1859. Converso alli
largamente con los padres Pedro de Reggio y Agustin de Bolonia. El con-
tacto con un europeo de cultivada formacion, hombre de mundo y gran
conocedor del pais, debié entusiasmar a los misioneros italianos. No muy a
menudo tenian oportunidad de conversar con sujetos de ese tipo.

Hablaron de los mapuches, de sus costumbre, supersticiones, de su len-
gua. Treutler estaba vivamente interesado en dominarla y la ayuda de los
padres podia resultarle muy oportuna. En medio de la conversacion, el
alemdn registré un hecho que deja en evidencia los problemas que creaban
a los indigenas cuando los convertian por la fuerza o por medio de pro-
cedimiento que los sacaban de su mundo. En palabra de Treutler las cosas
sucedieron asi:

Jorge Pinto Rodriguez

“Se dirigieron (los padres) a Boroa, en donde reside un indio que pasa por
adivino, y cuya ciencia ha estado a veces en peligro de fracasar entre los
mismo creyentes. Como el pretendido adivino, movido de la curiosidad,

78 ldem
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hubiese tenido un dia la idea de visitar la mision de Toltén, los padres le

hicicron la mds hospitalaria acogida queriendo aprovechar la ocasion de

Misioneros y Evangelizacidn

convertir al infiel por medio de atenciones y regalos. El indio, ya sea por
interés o por verdadero deseo de saber, se manifesté curioso de conocer
algunos detalles del culto y de la religion cristiana. Los padres que creyeron
que iban a izar a un neéfito, i gustosos a satisfacer su

curiosidad y redoblaron sus atenciones. El indio se mostrd satisfecho

de la acogida que habia recibido de los religiosos, quienes a su turno le
obsequiaron por despedida una pequeiia cruz que ellos mismo le colgaron
al cuello. Vuelto a su tribu nuestro adivino con aquel nuevo adorno, la
credulidad de sus paisanos principia por alarmarse y acaba por negar la
ciencia del que se habia manchado con la reliquia. Nuestro adivino no pudo
ejercer mds su oficio, ni ser venerado por sus creyentes hasta que no se
hubo desprendido de la sagrada insignia, lo que no sucedio sin que hubiese
tenido lugar un alboroto en la tribu de Boroa, y que una partida de salva

se hubiese encaminado a Toltén con el objeto de asesinar a los padres que
habian maleficiado al adivino™”.

Los padres Pedro y Agustin se mostraban vitales y contentos. Lo mis-
mo los padres Constancio y Adeodato. El padre Agustin de Niza también
expresaba su satisfaccion: “cuando me confiaron esta pequena porcion de
la vina del Sefior, escribia desde Purulén, el 1 de enero de 1888, todo se
conjuraba en mi contra; el lugar, el clima, la distancia, la mortal indife-
rencia y continua oposicion de los habitantes. Pero, ya hoy, con el favor
de Dios, muchos de estos obstaculos han desaparecido y otros van dismi-
nuyendo cada dia mas"™. No conforme con su trabajo evangélico, preparo
un Breve método del idioma araucano y un diccionario italo-araucano, de
mucha utilidad para sus hermanos. Otros, sin embargo, a quienes siempre
el balance parecia negativo, fueron cogidos por el desaliento tan propio
del franciscano.

Muy avanzado el siglo, en 1889, el padre Alfonso de Bitonto se quejaba
con cierta amargura del fracaso misional. En un informe fecl
en 5 de julio de ese afio, recodaba que a su llegada a la mision, a principios

o en Boroa,

79 Pablo Trutler. La provincia de Valdivia i los araucanos. Imprenta Chilena, Santiago, 1861,
pp. 87-89.
80 Da Reschio, obra citada, p. 116
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d noviembre de 1883, no encontrd “entre estos salvajes feroces™ una sola
familia iana que los y diese aloj

Jorge Pinto Rodriguez

“Los ob los para la ion de los son i

y grandes, escribia mds adelante, especialmente la poligamia, el ocio, la
falta de habito para el trabajo, la tendencia a la embriaguez y al robo, se
oponen a la accion de la Religion. Por lo tanto,

estoy convencido que los adulto moririn en sus vicios y errores y toda la
esperanza descansa en la nueva generacion, siempre y cuando se eduquen
los nifos de ambos sexos en las letras y en las artes y en buenas escuelas™,

No todos vieron las cosas del mismo modo. El libro de Pascual Cofia,
Testimonio de un cacique, ilustra un caso diferente.

Pascual coflo tenia unos catorce afos cuando fue llevado a la escuela
que a orillas del lago Budi atendian los padres Constancio de Trisobio y
Gabriel de Sevilla. Ambos ensefiaban a los nifios y trataban con los demds
indigenas, cambidndoles productos de la tierra por articulo que traian de
Valdivia®.

La vida en la mision transcurria sin sobresaltos. Al lago Budi aun no
llegaban los “huincas” y el ganado y los frutos crecian abundantemente. De
vez en cuando, el padre Constancio partia a Valdivia cargado de producto
que transaba por otros que repartia luego en la mision. El viaje se hacia por
un sendero que recorria sin peligro.

Pascual Cofa era un muchacho inteligente. Los misioneros lo enviaron
a Santiago. Desde alli volvio después de varios afos dedicados al estudio
y al trabajo. Aprendié el oficio de carpintero y ejerciéndose se quedé en la
capital. De nuevo en la mision, permanecié un tiempo con los padres. Al
cabo de un ano, regreso donde los suyo y recupera su vida de mapuche. Los
capuchinos nada hicieron para retenerlo; parecen mas dispuesto a aceptar
en el nativo el derecho a vivir en su mundo.

Pero la Araucania estaba dejando de ser lo que habia sido. Los viejos
mapuches aborrecian a los extranjeros y estos empezaban a quitarles sus

81 ldem, p. 120.
82 ldem, p. 122.
83 Pascual Cofa. Testimonio de un cacique. Editorial Pehuén, Santiago, 1984, p. 45.
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tierras. Estalla el malon de 1881 y el padre Constancio tiene que abandonar
la mision, ayudado por Mozo, cacique de Boroa*.

El mundo mapuche estaba entrando a la fase final de su desintegracion,
una fase que se extenderd, con algunos matices, hasta nuestros dias. Son
los ultimos capitulos de una historia de intolerancia que han resumido
otros historiadores",

Pascual Cofia murié vigjo y triste en el seno de una mision capuchina,
enseiiando al padre Ernesto Whilhem la lengua mapuche y recordando las
cosas de su pueblo. Esas misma cosas que los italianos que misionaron la
region, desde el siglo XVII al XIX, muchas veces no entendieron y otras
tantas se empefiaron en cambiar.

Misioncros y Evangelizacion

6. CONCLUSIONES

Por la Araucania desfilaron, entre 1550 y 1900 numerosos italianos. En
el XVI vinieron como soldados, comerciantes o simplemente aportando su
audacia. De sus rastros tenemos pocas huellas.

A mediados del XIX, Edmond R. Smith, un cientifico norteamericano,
dio cuenta de unos conchavadores o comerciantes italianos que conocio en
la frontera, mientras visitaba la zona®. No formaban un grupo ni tenian

ar aun rincon

presencia de eran

del mundo en busca de mejores opciones.
Afos mas tarde, Gustavo Verniory, el ingeniero belga que ayudo a
construir el ferrocarril en la zona, informé de otro italiano, cantero de
0 inado por unos b 0s que buscaban arrcbatarle sus
mgresos" Otro italiano, Hernan Trizano, se encargaria de organizar la po-
licia que iria tras su persecucion. Se trataba de italianos que vinicron por
cuenta propia a probar fortuna en esta parte de Chile.
En 1905 llegan los primeros inmigrantes propiamente tales. Era un gru-
po de italianos reclutados en la peninsula por un par de empresarios que

a6l
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los trajo al Nuevo Mundo. Se instalaron en Lumaco, en la colonia Nueva
Italia, donde aun sobreviven. Recordando viejas tradiciones, todavia man-
tienen lazos de efecto con la patria que lo vio nace. Su historia es en parte
conocida™.

Otros italianos llegaron también por la misma época, traidos por los
mismos empresarios. En las cercanias del Toltén, entre Gorbea y Pitruf-
quen, fundaron, en 1907, Nueva Etruria. La Faja Ricci todavia recuerda el
nombre del promotor del proyecto.

Habitualmente, la presencia italiana en nuestro pais se asocia a este tipo
de colono. Sin embargo, en este trabajo hemos querido centrar la atencion
en otros itali en jovenes y h que llegaron envueltos
en ropaje misional.

Vinieron por motivos diferentes de los que impulsé a los otros colo-
nos. Los jesuitas, franciscanos y capuchinos italianos llegaron buscando el
alma del ind ysuc ion al cri Con ese fin
al mapuche. Este resistio. El supuesto contacto cultural se transformé asi
en un abierto conflicto que cada misionero resolvié conforme a su propia
capacidad y a lo que habia aprendido en los colegios italianos, donde vivio
su etapa de formacion.

De muchas maneras su paso por la zona quedo registrado. La memoria
de los pueblos no concibe el olvido. Asi como Pascual Cofa recordo, en el
ocaso de su vida, al misionero que le abri6 las puertas de la escuela, en el
lago Budi, en algun paraje de la conciencia colectiva de los pobladores de
la zona deben quedar los rastros de un Horacio Vichi, un Querubin Bran-
cadori 0 un Adeodato de Bolonia.

Por las cosas buenas que hicieron y por sus errores. Por su vocacion de
servir al projimo y por su marcado etnocentrismo. Por la defensa que hicie-
ron del indigena; pero, también, por su incapacidad para divisar al otro y
por sus propuestas etnocidas que pusieron en peligro a la cultura mapuche.

¢En qué punto se fa esta si no hubi
que con tanto empeno se propusieron cambiarla?

La respuesta es dificil. La interrupcion de todo proceso histérico siem-
bra dudas. Con todo, podemos afirmar que si cometieron excesos, la

Jorge Pinto Rodriguez
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venido estos |

88 Veéase, Jorge Ricel. La Colonia “nueva Italia®, cuarenta afos después de su fundacion.
Uibreria © Imprenta Artes y Letras, Santiago, 1994; y, Juan Contreras Batarce y Gino
Venturelll. Nueva Iralia, un ensayo de colonizacion italiana en la Araucania, 1903-1906.
Ediciones Universidad de La Frontera, Temuco, 1988.
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responsabilidad no fue exclusivamente de clles. Presos por las circunstan-
cias de los tiempos, actuaron como habria actuado cualquier otro hombre
de la época.

Por desgracia, la tolerancia y el respeto son conquistas tardias. En el

siglo XX recién las emp a procl Ojald p practicarlas
con las culturas distintas a la propia en el siglo XXI.

Misioncros v Evangelizacion

7. APENDICE

Nomina de misioneros italianos venidos a Chile

Jesuitas (siglo XVI)

1. Horacio Vechi

2 Juan Bautista Ferrufino

3. Nicolds Mascardi

4. Juan José Guilleimo

5. Antionio Parisi (cura secular)

Franciscanos (siglo XIX)
1. Quintilio Seapucei 2. Alejandro Mei
3. Dicgo de Chuffa 4. Marcos Bula
5. Domingo Pasoli 6. Antonio Gavilueci
7. José Maria Bonazzi 8. Septimio Begambi
9. Miguel Angel Astraldis 10. Romolo Poggi

11. Tomés de Lovazzano

12. Apolinafio e Castellumelli

13. Querubin de Roma

14, Querubin Brancadori

15. Lorenzo Poggio

16. Francisco Cheri

17. Domingo de Secena

18. Angel Alfonsi

19. Alfonso Magno-Grecia

20. Carlos de Paolis.

21. Salvador Garben

22. Lorenzo Roggeri

23, Felipe Remedi

24, Pacifico Buigarini

25, Reinaldo Bergini

26. Francisco Grazziani

27. Hilario Misquianti

28. Pablo Literat

23, Apolinario Gandini

30. Franciseo Novelli

31 Paulino Romani

32. Alejandro Branchi

33 Angel Anfonsi

34, Juan bautista Benclli

35. Antonio Borveri

36. Marcos de Catice

37. CastaldoPerilli 38.

Urbano Mancies

39. Urbano Mancini 40,

Pier Basttista Duguanno

41, Pacifico Gandolfi

218




Jorge Pinto Rodrigucz

43, Alejandro de Androco 44 Paulino de Aguaparba
45, José Marta Romano 46 Antonio Carpineto

47, Sabvador de casello 48. Carlos de palestrina

40 Leanardo Tomati 50. Isafas Nardocei

51. Apolinario Moretti 52. Demetrio Cicarelli
63, Alejandro Manera 54, Gerdnimo Senessa
55, Felipe Penesse 56. Amadeo Becherini
57, Leopoldo Scatulini 58. Damidn Lavine

59. Virginio Tabasso 60. Inocencio Liberatti
61. Nazareno Grissi 62. Benedicto Spila

63. Juan de Cappistrano 64. Ladislao Fogleti

65, Julidn Rondini 66. Leopoldo Ponti

67. Francisco Ancini 68. Carlos Maria Bianchi
69. Arcangel de Facnza 70. Rafael lvura

71. Fulgencio Mauro 72. Vicente Oliveri

73. Benigno Planisse 74. Rafael Venanzi

75, Defendente Zanaschi 76. Guillermo Guilleimo
77. GiovaniPompei de Roma 78, Andrea Mariani

79. Inocencio Ancini

Fuentes: aechiue del convento de san Francisco de Chillan, Vols. 17 y 18; Benedetto Spia da Sabica, obea citada; Bemardino Doz,
oliea citaie; Manwel Chrdenas, obra citada; y Nugo Araya, obra citada

1. Adesdiato de Bolonia 2 Agustin de Bolonia

3, Aguatin de Finale 4. Alberto de Cortona

5. Alejamidro de Faenza 6. Alejandro de Facnza

7. Aitjo de Barietta 8. Alfonso de luca

9 Alforao de Bari 10. Alfonso de Noicataro
1. Amato de Bra 12, Ambrosio de Loreto
13 Anged V. 3¢ Lonigo 14. Angel de Acrio

15, Anigeio de Misgelo 16. Antonio de Poutedera
17, Antonien d¢ Faenza 18. Antonino da Reschio
19, Arcamgel de Pesaro 20, Benito de Pistoya

21 Berrandino d¢ Casteltermin 22 Bernardo de Loreto

0. Biesmerido d¢ Rovigo 24, Cesidio de Montesanto
25, Qi de Leonisa 26 Claudio de Génova

2. Coratancio de Trisobio 28, Constancio de Ponzone

219



220

Misioneros y Evangelizacion

29, Const. De Pontedecimo

30, Constanting de Voire

31 Damian de Viarregio

32. Daniel de Montesarchio

33 Dan. De Montevettolini

34. Doroteo de Génova

35 Esteban de Damazno

36 Feficiano de Strevi

37. Felipe de Novara 38. Felipe de Cortona
39, Félix de Cabra 40. Féix de Panzano

41. Fidel de Ascoll 42. Fdel de Villafranca
43 Fidel de Kells 44. Rlorenciano de Haid
45. Fortinato de Drena 4B Fortunato de Uorna
47. Francisco de Sasori 48 Francisco de Ceriana
4. Francisco de Tarragona 50. Fro. Ant. De Cesena
51, Francisco de San Felipe 52. Francisco de Cabra
53, Gabriel de Sevilla 54. Gaudencio de Nirasca
55. Gregorio de Diano 56. Hilario de Sulmona
57 Ignacio de Poggibonzi 58. Ignacio de Topia

59 delfonso de Scarperia 60. Uuminato de Génova
61, Irenco de Monza 62. Isidoro de Tori

63, Jeremias de Paglictta 64. Jerman de Annecy
65 Jerman de Todi 66. José de Barberino

67 José Antonio de Curicd 68. José de Imola

9. Jos¢ de Tics! 70. Joaquin de Ancona
71. José de Monza 72. Juan de Ayegui

73, Juan de San Juan 74. Juan de Bardino

75 Juan Cualberto de Genova 76. Juan J. de Montefiorino
77. Juan Francisco de Bari 78. Julian de Pinerolo

79, Julian de Unide 80. Justo de Luca

81. Lorenzo de Verona 82. Luis de Cologna

83 Luis Goz. De Barcelona 84. Luis maria de Gingoll

85. Luis Maria de Camerino, 86. Luis de San Nicolas

87. Manuel de Bori 88. Marcos de Mantua

89, Marcelino de Basano 90 Martin de Sporminore
91 Maximiliano de Celli 92 Matias de Castel de Cabra
93 Miguel Angel de Udine 94, Migue! de Orsana

95. Nazarino de Bolonia 96. Nicolas de Castigliori

97. Nicolas de Manarolo 98. Octavio de Wza-Wiar

99. Pablo de Royo 100. Pablo e Camering

101, Pascual de Camaraza 102. Pedro de Riegio Dod

103. Pedro de Surcula

104. Gabeie! de Pesaro




Jorge Pinto Rodrigucz

105, Pedro de Carinaido | 106. Piacido de Guarmecin
107. Ramon de Lerida 108, Ramon de Mataro
109 Romualdode Civitanova | 110. Samuel de Treto

111, Santiago de Ferrata 112. Sebastian de Diano
113, Sebastian de Voire e 114:Serafin de Marcelo
115 Serafin de Pue. Mauricio 116. Serafin de Cortona

117, Tades de Platter | 118. Utbano de Bolonia

119, Vakerio de Diano 120. Venancio de Letegge
121, Vicente de Loreto 122.Vicente de Ohan

123, Vits Angel de Gioya

Fuente: lgici de Pamplona, obra citada, pp. 562-553. Como se puede apreciar, 1a ndmina del padee Pampiana incluye  todas 05
Ias provinclas de I, aun cuando i pais.
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| 29, Const. De Pontedecimo 30, Constantino de Voire
31 Damian de Viorregio 32 Dariel de Montesarchio
33.Dan. De 34, Doroteo de Genova
35 Esteban de Damazno 36 Feliciano de Strevi
37. Felipe de Novara 38 Felipe de Cortona
39. el de Cabra 40, Féis de Panzano
41. Fidel de Ascoli 42. Fidel de Vitlafranca
43 Fdel de Kelly 4. Forenciano de Haid
45 Fortinato de Drena 46 Fortunato de Uorma
47. Francisco de Sosari 48. Francisco de Ceriana
4 Francisco de Tarragona 50, Fco. Ant. De Cesena

51 Francisco de San Felipe

52. Francisco de Cabra

53 Gabriel de Sevilla

54. Gaudencio de Nirasca

55 Gregorio de Diano

56. Hilario de Sutmona

7. Ignacio de Poggibonzi 58. Ignacio de Tapia
59, Idelfonso de Scarperia 0. Luminato de Génova

1. Ireneo de Monza 62. Isidoro de Tori

63 Jeremias de Paglictta 64, Jerman de Annecy

65, Jerman de Todi 66. José de Barberino

67. José Antonio de Curicd 68. Jost de Imola

69, José de Tiesi 70. Joaquin de Ancona
71. Jos¢ de Monza 72. Juan de Ayegui

73 Juan de San Juon 74. Juan de Bardino

75, Juan Cualberto de Genova 76. Juan J. de Montefiorino

77. Juan Francisco de Bari 78. Julian de Pinerolo

79, Julian de Unide 80. Justo de Luca

81 Lorenzo de Verona 82. Luis de Cologna

83. Luis Goz. De Barcelona 84. Luis maria de Cingoli

85 Luis Maria de Camerino 86, Luis de San Nicolas

87. Manuel de Bari 88. Marcos de Mantua

£9. Marcelino de Basono 90. Martin de Sporminore
91 Maximiliano de Celli 92 Matias de Cantel oc Cabra
93, Miguel Angel de Udine 94. Miguel de Orsana

95 Nazarino de Bolonia 96, Nicolas de Cantigliori
97. Nicolas de Manarola 98. Octavio de Viza-Mar

99 Pablo de Royo 100. Pabio @ Camerin
101, Pascual de Comaraza 102. Pedro de Regio Dod
103, Pedro de Surcula 104. Gabried ¢ Pesaro
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106. Placido de Guarmecino

108. Ramon de Mataro

e Cvita ey ) Samuel de Treto
111, Santiago de Ferrana 112, Sebastian de Diano
Voo v Valow | 14 Serafin de Marcelo
115, Sesafin de Pue. Mauricio 116. Serafin de Cortona
17, Tades de Platter | 118 Urbano de Bolonia
119, Valerio de Diano 120. Venancio de Letegge
121 Veente de Loreto. 122. Vicente de Ohan
123, Vito Angel de Gioya
Fuente: kracio de Pamplona, obra citada, pp. 562-66). incluye a todas los
provincias de Italla, pais
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CAPITULO VI
Las cosas de Dios y las “hechuras” de
Satanas: blancos, indios y mestizos
en Chile

Evangelizacion e interculturalidad’

Muchos problemas que afectan a nuestro pais tienen su origen en conflic-
tos que no son puramente econémicos. Aunque la dependencia ha sido un
factor gravitante en nuestro subdesarrollo y en la generacion de muchas
situaciones dolorosas que hoy nos colocan a enorme distancia del mundo
desarrollado, creo que muchas dificultades se relacionan con situaciones
diferentes. Una de estas tiene que ver con el mundo de las imagenes y las
discriminaciones a que dan lugar’,

Nuestra sociedad se construyo a partir de la negacion de varios de sus
componentes. Esta negacion tuvo su origen en las imagenes estercotipadas,
casi cari que los p; i del “encuentro™ que se inicia en
el siglo XV1 se formaron del “otro” Creo que esas imdgenes tendieron una
nebulosa que impidio que los hombres se vieran. Colén, escribio Todorov,
descubrio un continente, pero no a sus pobladores y esa historia se repite
entre nosotros con demasiada frecuencia’, Tal vez por eso el “encuentro”
se transformo en una confrontacion que ha hecho tan conflictiva nuestras
relaciones hasta el dia de hoy.

I Estas refiexiones son producto de materias que tratamos en dos proyectos de investi-
gackon, uno financiado por FONDECYT (“*Huincas y mapuche, 1550-1900%) y otro por la
Direccion de i y D llo de la L de La Frontera (*La ideologfa de
13 ocupacion de La Araucania, 1850-1900). A ambas instituciones expresamos nuestros
agradecimientos por la ayuda que nos han brindado. Una primera version de este capitulo
se publico en la revista Cuadernos del Sur, Historia, N* 25, Universidad Nacional del Sur,
Bahia Blanca, 1995, pp. 77-86.

2 Esta idea ha sido sugerida ya por Sergge Gruzinski en su articulo “Colonizacion y guerra
de imagenes en el México colonial y modemo™ En Revista Internacional de Ciencias

Seciales, N° 134, Unesco, Barcelona, 1992, pp. 533-547.

) Tewesan Todorov. La conquista de América. La cuestion del otro. Siglo XX1 Editores, Mé-
xico, 1967, p. 57.
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Una extensa relacion del obispo franciscano del Paraguay y Santa Cruz
de la Sierra, fray Bernardino de Cardenas, que se conserva en la Biblioteca
del Palacio Real de Madrid, proporciona las primeras sefiales, Hombre de
caracter y convencido de sus ideas, prepard la relacion para el rey de Espa-
fa en nombre del Concilio Provincial de la Plata, a comienzos de 1623. Su
proposito era informarle acerca de como se habian extirpado las idolatrias
en ¢l Perti y de cudn importante era esa materia para la conciencia de V.M.
El documento, de casi 60 fojas, es prolijo en detalles; sin embargo, hay
uno en el cual conviene detenerse. Casi al terminar, Cardenas las emprende
contra los mestizos, cholos y mulatos. No trepida, son unos perversos. Ro-
ban, matan, se emborrachan y no dejan india que no deshonesten. Son una
especie de plaga que asola la tierra. Entonces busca una explicacion que en
algo pueda ayudar a comprender por qué se comportan asi, y de nuevo no
vacila: es el demonio el causante de la ocurrencia. Es ¢l quien fomenta la
mezcla de razas y, para no dejar dudas, de su pufio y letra agrego que los
espafioles abandonan

Misioncros |

Evangelizacion

“a sus legitimas mujeres, aunque sean blancas y hermosas, por irse tras las
indias que no me parece ser cosa natural, sino grande fuerza que pone cl
demonio para que el pecado sea mayor, por ser muchas veces con idolatria
y... porque de aquel pecado sabe el demonio que ha de nacer tan mal
engendro y tan daflino como el mestizo™.

Los espaiioles, termina comentando el obispo Cardenas, buscan a las
indias jovenes y hermosas, dejando a los indios a las feas y viejas: vale
decir, a las que estédn en peores condiciones para la reproduccién de la hu-
manidad. Hasta en eso fue cuidadoso Satanas.

Este texto fue el que me indujo a titular estas notas “las cosas de Dios
y las ‘hechuras’ de Satands”, porque algo ha quedado de esa idea de que
nosotros, mestizos, cholos, mulatos y, en general, una buena parte de la
poblacion latinoamericana, tiene algo de demoniaco, algo de perversidad
que influye en la escasa valoracion de lo propio y que ha dado origen a ese
mundo profundo y del cual Miguel Leén Portilla o
Guillermo Bonfil Batalla, en México, y Alberto Flores Galindo, en el Peri.

Henddivad

4 Esta relacion se encuentra en el volumen 2849 de la Coleccion Ayala de 1a Biblioteea del
Palacio Real de Madrid. Mds noticias sobre ¢l obispo Cirdenas se encuentran en Mar-
garita Durdn, Presencia franciscana en ¢l Paraguay (1538-1824), Biblioteca de Estudios
Paraguayos, Universidad Catdlica, Vol. XIX, Asuncidn. 1987, pp. 275-281.

.. \§



El texto del obispo Cirdenas se puede asociar a un relato ambientado a
comienzos del siglo XX en un barrio popular de Santiago. En “El Conven-
tillo™ José Santos Gonzilez Vera, recrea la vida de un zapatero y su pobre
mujer. Como quisiera esa mujer, escribe Gonzdlez Vera, hacerse invisible
o pasar inadvertida®. Su vida entera era un mar de penurias que quisicra
ahogar en la invisibilidad, y, cuando Gonzilez razona con ¢l zapatero acer-
ca del origen de las mujeres blancas concluye en una verdadera fantasia:
“Cuando uno piensa en las mujeres que tienen los ricos, es terrible, tan
blancas, tan preciosas, parecen hechas a mano...™. En la imaginacion del
zapatero parecen no haber nacido de una unién carnal.

Asi nos vemos a veces, como la mujer del zapatero que quiere pasar in-
advertida o como el propio zapatero que asocia su existencia a una realidad
que nada tiene que ver con la del blanco.

Jorge Pinto Rodriguez

1. LA DIABOLIZACION DEL MUNDO AMERICANO

La diabolizacion del mundo americano fue sélo una de las alternativas
que utilizo el europeo para discriminar negativamente a nuestros pueblos
originarios. Es evidente que no lo hizo por perversidad: en una “republica
cristiana”, fuertemente etnocéntrica, no habia lugar para la “otredad” y el
binomio indios/espafioles muy pronto se convirtio en barbaros/civilizados.
Berta Ares, a quien voy lo en estos p i que
la aplicacion de este esquema no provenia de la observacion o descripeion
de las culturas indigenas, sino del discurso de intelectuales universitarios
que necesitaron elaborar una teoria que sirviera para explicar y clasificar
los fendmenos que empezaban a percibir en las tierras recién descubiertas
y legitimar lo que los espafioles estaban haciendo en América’.

Berta Ares tiene razon. Sin embargo, mas alla de la justificacion y de
la necesidad de ordenar el Nuevo Mundo, también pesaron en la construc-
clon de estas categorias las primeras imdgenes que se transmiticron desde
acd. Colon senald que los indios eran “muy simples y sin malicia”, pero
uno de sus compaeros, Diego Alvarez Chanca, los imagin6 locos, “verlos

5 Jost Samios Gonzdlez Vera, “El Conventillo®. En J. S. Gonzlez, Vidas Minimas, Editorial

Nascimento, Santiago, p. 60,
6 ldewm, p. 72 afY el
7 Berta Ares “Estudio Preliminar® al texto de Tomds Lopez Medel. De los e

Trasades sobre la naturaleza y el hombre del Nuevo Mundo, Alianza.
1990, pp. XH-XV.




Una extensa relacion del obispo franciscano del Paraguay y Santa Cruz
de la Sierra, fray Bernardino de Cardenas, que se conserva en la Biblioteca
del Palacio Real de Madrid, proporciona las primeras sefiales. Hombre de
caracter y convencido de sus ideas, prepard la relacion para el rey de Espa-
na en nombre del Concilio Provincial de la Plata, a comienzos de 1623. Su
proposito era informarle acerca de como se habian extirpado las idolatrias
en ¢l Perti y de cudn importante era esa materia para la conciencia de V.M.
El documento, de casi 60 fojas, es prolijo en detalles; sin embargo, hay
uno en el cual conviene detenerse. Casi al terminar, Cardenas las emprende
contra los mestizos, cholos y mulatos. No trepida, son unos perversos. Ro-
ban, matan, se emborrachan y no dejan india que no deshonesten. Son una
especie de plaga que asola la tierra. Entonces busca una explicacion que en
algo pueda ayudar a comprender por qué se comportan asi, y de nuevo no
vacila: es el demonio el causante de la ocurrencia. Es ¢l quien fomenta la
mezcla de razas y, para no dejar dudas, de su pufio y letra agrego que los
espafioles abandonan
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“a sus legitimas mujeres, aunque sean blancas y hermosas, por irse tras las
indias que no me parece ser cosa natural, sino grande fuerza que pone ¢l
demonio para que el pecado sea mayor, por ser muchas veces con idolatria
y... porque de aquel pecado sabe el demonio que ha de nacer tan mal
engendro y tan daitino como el mestizo™.

Los espafioles, termina comentando el obispo Cardenas, buscan a las
indias jovenes y hermosas, dejando a los indios a las feas y vicjas: vale
decir, a las que estdn en peores condiciones para la reproduccion de la hu-
manidad. Hasta en eso fue cuidadoso Satanas.

Este texto fue el que me indujo a titular estas notas “las cosas de Dios
y las ‘hechuras' de Satands”, porque algo ha quedado de esa idea de que
nosotros, mestizos, cholos, mulatos y, en general, una buena parte de la
poblacion latinoamericana, tiene algo de demoniaco, algo de perversidad
que influye en la escasa valoracion de lo propio y que ha dado origen a ese
mundo profund bordinad: Miguel Leon Portilla o
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Guillermo Bonfil Batalla, en México, y Alberto Flores Galindo, en el Peri.
4 Esta relacion se encuentra en el volumen 2849 de Ia Coleccion Ayala de la Biblioteca del

Palacio Real de Madrid. Més noticias sobre ¢l obispo Cirdenas sc encuentran en Mar

garita Durdn. Presencia franciscana en of Paraguey (1538-1824), Biblioteea de Estudios
Paraguayos, Universidad Catdlica, Vol. XIX, Asuncidn. 1987, pp. 275-281.
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El texto del obispo Cirdenas se puede asociar a un relato ambientado a
comienzos del siglo XX en un barrio popular de Santiago. En “El Conven-
tillo" José Santos Gonzdlez Vera, recrea la vida de un zapatero y su pobre
mujer. Como quisiera esa mujer, escribe Gonzilez Vera, hacerse invisible
o pasar inadvertida®. Su vida entera era un mar de penurias que quisiera
ahogar en la invisibilidad, y, cuando Gonzilez razona con el zapatero acer-
ca del origen de las mujeres blancas concluye en una verdadera fantasia:
“Cuando uno piensa en las mujeres que tienen los ricos, es terrible, tan
blancas, tan preciosas, parecen hechas a mano...™. En la imaginacion del
zapatero parecen no haber nacido de una unién carnal.

Asi nos vemos a veces, como la mujer del zapatero que quiere pasar in-
advertida o como el propio zapatero que asocia su existencia a una realidad
que nada tiene que ver con la del blanco.

Jorge Pinto Rodriguez

1. LA DIABOLIZACION DEL MUNDO AMERICANO

La diabolizacion del mundo americano fue sblo una de las alternativas
que utilizo el europeo para d a puceblos
originarios. Es evidente que no lo hizo por pcrversldad en una “reptblica
cristiana”, fuertemente etnocéntrica, no habia lugar para la “otredad” y el
binomio indios/espafioles muy pronto se convirtio en bérbaroslcwlhzados
Berta Ares, a quien voy siguiendo en estos pl que
la aplicacion de este esquema no provenia de la observacion o descripeion
de las culturas indigenas, sino del discurso de intelectuales universitarios
que necesitaron elaborar una teoria que sirviera para explicar y clasificar
los fendmenos que empezaban a percibir en las tierras recién descubiertas
¥ legitimar lo que los espafioles estaban haciendo en América’.

Berta Ares tiene razon. Sin embargo, més alld de la justificacion y de
la necesidad de ordenar el Nuevo Mundo, también pesaron en la construc-
cion de estas categorias las primeras imagenes que se transmitieron desde
acd. Colon sefiald que los indios eran “muy simples y sin malicia”, pero
uno de sus compaiicros, Diego Alvarez Chanca, los imagino locos, “verlos

5 Jost Samtos Gonzdlez Vera, “El Conventillo”. En J. S. Gonzalez, Vidas Minimas, Editorial
Nascimento, Santiago, p. 60,

6 kdewm p. 72,

7 Berta Ares “Estudio Preliminar® al texto de Tomds Lopez Medel. De los tres elementos.
Trusadon sobee la naturaleza y el hombre del Nuevo Mundo, Alianza Editorial, Madrid,
1990, pp. XH-XV.
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~dijo~ es bien cosa de reir” y atribuyé conductas que califico de bestiales a
lo que comen “culebras, lagartos, araiias y cuantos gusanos se hayan en el
suelo” Esa misma imagen trasmitié Miguel de Cunco: los indios, sefialo en
1494, “viven mismamente como bestias™.

El problema se complicé cuando la barbarie que se atribuyo al indige-
na terming justificando la violencia que recayé sobre ellos. En Chile, un
franciscano, fray Pedro de Sosa, aseguré que la razon de la guerra estaba
en la barbaridad de los indios, en sus costumbres de vivir sin rey, sin ley,
razon ni justicia, entregados a sus crueldades y ofensas a la religion. San
Agustin, agregé Sosa, habria justificado la conducta de los espafioles: el
Evangelio -concluy6 el franciscano, llama mercenario al pastor que ve al
lobo y desampara a la oveja’.

El propio Sosa recurrié a un argumento que nos aproxima a fray Ber-
nardino de Cdrdenas. Son tan indémitos, dijo refiriéndose a los mapuche,
como puede serlo un discipulo de Satands. Eso eran los indios, encarna-
cion del demonio. En otras latitudes y con varios afios de anticipacion,
recogiendo sus experiencias en Guatemala y Nueva Granada, Tomds Lopez
Medel habia llegado a la misma conclusion: Satan se habia apoderado
de los indios y donde no estd ni mora Dios, todo bien hace falta®. De la
“barbarizacion” del indio se habia pasado a su diabolizacion o, mas bien,
la diabolizacion de ¢stos explicaba su barbaridad. Las conciencias podian
estar tranquilas: toda accion contra ellos no era mas que una lucha contra
Satands.

La diabolizacion del indio encierra una fuerte dosis de negacion. Por
eso, se puede afirmar que nuestra sociedad no se construyo reconociéndole
validez a todos los grupos que se mezclaron en el XVL Al contrario, se
inicia entonces un proceso destinado a desestructurar al indio para fabri
de su ruina un nuevo sujeto que poco o nada tiene que ver con ¢l Y esto
afecté a mestizos, cholos, mulatos y a todos quienes fueron producto del
mestizaje. Es cierto que los espafioles no tuvieron reparos para unirse a la
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8 Las citas en Luis Ramos Gémez. “Huellas de la refacion mantenida por los espafoles ¢
indios en la Isabela hasta la partida de Antonio de Torres, ©f 2 de febrero de 14947, En
Revista Espaiola de fa Americana, C de Madrid, N
22, Madrid, 1988, pp. 75-86.

9 Fr. Pedro de Sosa. "Memorial del peligroso estado espiritual y temporal del reino de Chile,
1616 En J. T, Medina, Biblioteca Hispano Chilena, Tomo 11, Fondo Historico y Bibliogra-

fico J. T. Medina, Santiago, 1963, pp. 158-193.

10 Medel. De los tres elementos, capitulo XX.



mujer indigena; pero, y esto es tan cierto también, atribuyeron al fruto de
esa relacion una carga pecaminosa que terming condenando al mundo que
estaban procreando,

La diabolizacion del mundo americano permite comprender por qué el
demonio esta siempre vidas, ¢ do en las creencias
populares y en el paisaje a través de la toponimia. Casi formando parte de
nosotros mismos, como negacion, pero también como afirmacion de una

lentidad que h de aquell panoles que en su afdn de salvarnos
terminaron diabolizindonos. Sus resabios no son dificiles de encontrar, es-
tin presentes en aquellas imdgenes que tenemos de nosotros mismos y que
asoclamos a sujetos que parecen tener sélo necesidades corporales. Una
mujer, pobladora de un valle del Norte Chico, fue testigo en el siglo XVill la
desintegracion de una familia. El padre habia cometido el delito de seducir
a su propia hija. La mujer buscd y encontré una explicacion: “la carne es
débil y el diablo hace su oficio”. Poco le costaria, habria dicho el obispo
Cardenas, para lograr su propdsito: era como recuperar una de las presas
que el mismo habia procreado. Al fin y al cabo, los mestizos no éramos mas
que hijos de Satands y, por tanto, preocupados solo de satisfacer nuestros
instintos sensuales. Lo espiritual era una especie de virtud a la cual solo
podian aspirar los “otros”. Quizds por eso el zapatero de Gonzilez Vera se
imaginaba a los blancos fabricando sus mujeres a mano.

Jorge Pinto Rodriguez

2. LA "BARBARIZACION" DEL INDIGENA EN EL SIGLO XIX

El siglo XIX volvio a la carga contra el indigena. Esta vez, no se buscaba su
incorporacion a la cristiandad occidental, la tarea era distinta, se trataban
de porarlo a la historia, liendo hasta ellos el progreso. Esa seria
la herencia que el siglo XIX dejaria a la posteridad. Pero de nuevo se hace
desde la pegacion, desde la discriminacion, ocultando lo que se considera
ajeno, aunque sea muy nuestro, tratando de aplastarlo o, al menos, sumer-
girlo. Salvo ligeras variaciones, desde México hasta Tierra del Fuego, el
discurso fue el mismo.

La humanidad es como un hombre que vive y progresa constantemente
habia dicho Pascal y la ley del desarrollo, agregaba un escritor argentino,
e la ley del progreso. Progresar es civilizarse, ponerse a la par de Europa,
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a la par de su inteligencia. Sélo entonces, sostenia Esteban Echeverria,
brillard el sol en nuestra América'.

Europa y lo europeo se convierten en una meta y de esa conviccion se
dedujo que la raza blanca era una raza superior, encaminada a regenerar el
mundo. Un ministro peruano, Juan Manuel del Mar, hablaba en 1849, de
un estado de infancia solo podriamos superar con la inmigracion europea’,
Para México, los juicies fueron todavia mas lapidarios: “la mezcla de la
ardiente raza espaiiola del siglo XVI con razas inferiores, apuntd Gustavo
Le Bon, ha dado origen a poblaciones bastardas, sin provenir y completa-
mente incapaces de contribuir con el mas leve contingente al progreso de
la civilizacion™",

Poblar es civilizar, decia Alberdi en un texto que redactd en Chile para
su pais, Argentina; pero; poblar es civilizar que se haga con los mejores
hombres de Europa, con la sabia que nutrird a nuestras raquiticas pobla-
ciones. Poblar es civilizar cuando se puebla con gente ya civilizada: porque
poblar no es civilizar sino embrutecer, cuando se pucbla con chinos y con
indios de Asia 0 negros de Africa'.

Y asi como se pensaba que existia una raza superior (la blanca), se
crey6 también que existian razas inferiores. Por desgracia, para nuestros
intelectuales y gobernantes del siglo XIX, bajo esta categoria quedaron cl
indigena y el mestizo. "Raza maldita” se la llamé en Chile, animales rapina,
barbaros de barbaridad insuperable. Esa imagen cego a nuestros dirigentes.

Los diarios El Mercurio de Valparaiso y EI Ferrocarril de Santiago se
encargaron de difundirla y Benjamin Vicuia Mackenna, diputado, se-
nador y candidato a la presidencia de la Republica, de proclamarla en ¢l
Congreso Nacional. El araucano, decia Vicufia Mackenna, “no es sino un
bruto indomable, enemigo de la civilizacion™. Su rostro aplastado, agre-
gaba, no es mds que el signo de su barbarie ¥ ferocidad. Con ¢l no caben

contemplaciones. Basta ya de timideces, decia en el Congreso, la conquista

11 Esteban Echeverrin, Dogma Socialista, L. J. Impresores. Buenos Aires, 1915, pp. 186-188.
La primera edicion de esta obra se hizo en el tamo I del Iniciador, publicado en Monte-
video, 1636,

12 Citado por Pilar Garcia Jordin en “A propisito de “derechos inalicnably belion, pro-
greso, inmigracion y libertad de culto. En Boletin de Amenicanistas, N* 25, Barcclona,
1985, pp. 115136,

13 Citado por Leopoldo Zea en EI positivismo en México. Fondo de Cultura Econdmica,
México, 1960, p. 40.

14 Juan Bautista Alberdi. Bases y puntos de partida pers ka organizacion politica de la Re

piiblica Argentina, Tmprenta Henrich y Cia., Barcelona, 1914,
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y su aniquilamiento es el dnico camino. La imagen de un loco semejante
a la que tvieron los compaiieros de Colon, recobrd sentido. Eso eran los
indios, en el mejor de los casos, unos alienados que se volverian cuerdos

Jorge Pinto Rodriguez

por el castigo',
Aunque se h en todo el voces discrep que
b los i estas exp reflgjan fielmente

la imagen que un sector importante de nuestra sociedad se formé de una
buena parte de nuestra poblacion. Es una imagen anclada en una autoima-
gen asociada a la civilizacion, al progreso, al porvenir y al protagonismo
en la historia que poca relacion tiene con lo que somos en realidad. Es una
imagen que se convirtié en signo de muerte cultural y, en ciertos casos,
fisica para todos llos que no respondian a las exp de 11
grupos que conducian los destinos de nuestros paises. Es una imagen que
atentd contra nuestra identidad, contra el valor que debemos asignarles a
nuestra b ia indi y @ nuestra dicion de

En ¢l siglo XX ha empezado a un di diferente. Pero,
de nuevo, hemos extraviado el camino. La utopia de la unidad, de la ho-
mogeneidad cultural, dice Braulio Mufoz, el suefio que ha copado nuestras
fantasias en ¢l siglo XX y que parece recaer en los hombros del mestizo,
termind contra ¢l y perdiendo ain mds al ind En la bus-
queda de la unidad, hemos olvidado la diversidad, al indio y al mestizo'®.

3. REFLEXIONES FINALES

Quisiera terminar estas notas con dos comentarios.

Creo, en primer lugar, que nuestra autoimagen debilitada nos ha resta-
do fuerza y nos ha impedido encontrar soluciones a muchos de nuestros
problemas. Entre otras cosas, esto se refleja en esa tendencia a discriminar
negativamente lo propio, herencia que nos llega de esta larga historia que
arranca de aquellos observadores que barbarizaron y diabolizaron al indi-
gena. Los anatemas dirigidos al mestizo han aplastado a sectores impor-
tantes de nuestra poblacion, provocando conflictos que atn no resolvemos.

15 Acerca de Jos planteamientos de Vicudla Mackenna véase el 2° y 3* discurso que pronun-
6 en ks Camara de Diputados en 1869. En Obras Completas, volumen X1, Universidad
de Ohile. Santiago, 1939, pp. 413-424. La imagen de un indio loco fue trasmitida por el
periddico de Concepelon La Tardntula, en el N* 369 del 4 de noviembre de 1864,

16 Beaslio Mubor. Sons of de Wind. The Search for Identity in Spanish Indian, Rutgers
Usiversity Press, New Jersey, 1983,
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Estas mismas actitudes nos han impedido reconocernos como somos, ad-
mitirnos y construir nuestra historia sin complejos de inferioridad. Hay un
caso que adquiere connotacion casi dramatica.

Hace algunos afios, tal vez a comienzos de los 80, cuando se nos queria
hacer creer en Chile que ibamos por un camino de progreso que nos libraria
del subdesarrollo, la television nos bombarded con una imagen que toda-
via lamento. Un sujeto, supuestamente chileno, se alejaba en la pantalla
de nuestro continente. Se iba, atrds dejaba su tierra, y enterraba lo propio.
Partia a un mundo mejor que no dia encontrar aqui. Me parece un mensaje
cavernario. JEs que tenemos que a mismos y aband
el mundo que nos da sentido e identidad, para vivir mejor? Me parece un
precio demasiado alto.

“Por lo que he podido averiguar, plantea un antropologo, ¢l mapuche antiguo
presentaba caracteristicas de desinhibicion, gozo y alegrin de vivir, que
después fue perdiendo a consecuencia de un estado de guerra permanente,
de un ¢jemplo de brutalidad civilizada que ¢l no conocia y de la nocion de
un pecado y culpa por una evangelizacion no del todo desinteresada™’,

Con esta nocion de culpa y de pecado nacié también un mestizo de-
monizado y barbarizado, cuyo sentido de identidad se encuentra tan de-
bilitado.

Este es el primer comentario que queria plantear. Desearia agregar el
segundo. En el mundo académico y entre intelectuales tal vez podriamos
coincidir. Probablemente hacemos el mismo diagndstico y compartimos la
misma sensibilidad. Sin embargo, creo que muy poco hemos hecho en el
plano de las cosas concretas para superar esta situacion.

Hace dos afios, ¢l 5 de octubre de 1993, el Congreso Nacional aprobo
en nuestro pais una Nueva Ley Indigena. La ley establece un marco general
ciertamente favorable para el mundo indigena: pero, en la prictica, muchos
consideramos que las cosas seguirdn igual. ;Por qué si en nuestros libros,
en nuestras clases y en nuestras intervenciones elaboramos un discurso que
podria influir mds en los grupos encargados de tomar las decisiones, las
cosas no cambian demasiado? ;Por qué no hemos sido capaces de ampliar
la cultura del respeto por la diversidad y valorizacion de lo propio?

17 Gaston Soublete. “El mito mapuche de la creacion™ En Wenulewfu, Camino al Ciclo, Uni-
versidad Catdlica, Santiago, 1988, pp. 56-57
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1 blemente, no tengo resp Por eso estas notas son apenas
una reflexion expresada en papel. La identidad es un tema que nos in-
teresa a todos y la reivindicacion de una imagen deteriorada, deberia ser
tarea comun. Tal vez esa sea una de las metas de una generacion que en
los dltimos afos se ha inspirado en el México profundo, en la busqueda
del Inca, en el encuentro con guaranies y chiriguanos, que busca aprender
de los shwar y mirar con respeto a los mapuche. Que intenta, por tltimo,
encontrarse ¢ identificarse con un mestizo que nacio cuando Colon tropezo
con América y que anhela transformar la historia de un Continente que
exige una suerte mejor.
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4 pdriguez retine un conjunto de articulos que s publi
de mhm“*h“ del 90 del siglo pasado,
tinto al que se aprecia al promediar la scgunda década del siglo
XXI en ¢l pafs ymhﬂ.
En primer lugar, enjese ban a cobrar fuerza los estudios sobre
hupldmﬁonw'hmgmpwhbﬁl do la atencidn de los historiad
En segundo lugar, it mayorfd de quicnes estaban interesados en los estudios fron-
terizos coincidfan en que ladabor de fa Iglesia Cartlica fue particularmente interc-
sante por lo que escribieron los misieneros sobre estos espacios, En tercer lugar, las
propias 6rdenes religiosas iniciaron una revisién de su labor y varias se atrevieron
a pedir perdén por fos etidos. Los métodos utilizados para imponer el
cristianismo, Ia ién de las idolatrias y las actitud idas y genocid
en algunos casos, fueron temas larg; debatidos en un ambiente de fuerte
_ critica cuando yahabfa desaparecido la censura que sevivié en Chile en los aﬁus de
ladictadura, Por dltimo, esos afios biénala gencia de las
demandas de nuestros puehloc orlglmrlm. castigados y reprimidos no solo durante
la Colonia, sino con igual © mayor dureza durante los procesos de construccién de
los estados nacionales en América Latina.
El autor sugiere que en aquellos afios una gran mayoria de latino-america-
nos estuvo digpuesta a exigir explicaciones a la Historia, con el convencimiento

que a partir de se i dades mas justas y resp
Probablemente se logré menos; sin embargo, los textos que se publican en este
volumen dan cuenta de las p paciones de un historiador que se reintegrab

a sus labores universitarias, pensando que en ¢l pasado encontraria ensefianzas
para enfrencar el futuro.
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