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Todos mis libros son, si le parece, como pequefias cajas de herramientas.

Si la gente se toma la molestia de abrirlos, de utilizar tal frase, idea o andlisis como un destornillador
o una llave inglesa para interrumpir el circuito, descalificar los sistemas de poder, incluso
eventualmente los propios sistemas en los que se asienta

este libro.... Pues tanto mejor.

M F

El loco es un ser diferente y nosotras somos diferentes, saltamos todas las vallas que nos pusieron,
rompimos con todo lo que nos quisieron imponer, entonces al ser diferentes también nos dijeron locas.
El no quedarse calladas, el luchar, el no decir “no te metas”, para algunos es sinénimo de locura.
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Resumen.

La presente investigacion tuvo como finalidad comprender coémo se configuran
las relaciones entre los procesos salud — enfermedad y el capitalismo en los discursos
de las Madres de Plaza de Mayo en el contexto de los congresos de salud mental y
derechos humanos. Esto desde la idea de que los procesos de salud — enfermedad
traspasan las fronteras de la corporalidad individual, para cruzarse con formaciones
econémico — sociales capitalistas que resultarian en el despliegue de discursos
absolutos acerca de las condiciones de malestar insertos en los sujetos.

En concordancia con lo expuesto, el trazado tedrico que se trabajo en la
investigacion responde a dos grandes esferas de base: por un lado el concepto de
capitalismo desde el pensamiento de Gilles Deleuze, Félix Guattari y Jacques Lacan
y, por otro lado, el entramado conceptual referido al concepto de biopolitica
desplegado a partir de Michel Foucault.

En la linea metodologica, las herramientas que se utilizaron para el analisis de
los discursos, se basaron en el método arqueoldgico propuesto por Michel Foucault,
desde donde se extrajeron los axiomas fundamentales para la aplicacion a siete
discursos pronunciados por Madres de Plaza de Mayo en el contexto de las aperturas
a los congresos de salud mental y derechos humanos entre los afios 2002 y 2009.

En términos de los andlisis y resultados de la investigacion, se desplegaron
cruces triangulares en las lineas de: corpus discursivo, marco tedrico e historia de las
Madres de Plaza de Mayo. En efecto, en un primer momento se analizaron los
discursos en forma independiente para luego componer una integracion intertextual
que permitid observar desde la globalidad historica los discursos expuestos.

Finalmente las conclusiones de la investigacion dieron cuenta de como las
Madres de Plaza de Mayo sostienen los entramados discursivos referidos a las formas
organizativas del capitalismo y los efectos que producen en la conformacién de los
procesos de salud — enfermedad. A su vez, se explicitan las relaciones y formaciones
enunciativas que construyen en pos de habilitar instancias de produccion de
singularidades colectivas como reverso de las biopoliticas segmentarias constituidas
desde los diagramas maquinicos capitalistas.
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I PARTE

PRESENTACION DEL ESTUDIO



1.1 Introduccion.

La sospecha de que algo se introduce en el cuerpo, como una figura extraiia,
como un virus que aparece de un momento a otro, como una incomodidad - quiebre
limitante de las acciones cotidianas que se implementan en la certeza de una
continuidad en el tiempo, se instalan como un desconocimiento de lo propio; un
acontecimiento. La existencia de la extrafieza se hace visible a través de signos que
aparecen en el cuerpo de distintas maneras, de variadas “reacciones”, multiples flujos
que se despliegan en el organismo y que no son parte de la “normalidad” de lo
cotidiano. Segundo momento: el dictamen del discurso del experto sefiala un cuadro,
un nombre, un diagrama a la situacion del cuerpo, a la extrafieza - intruso que se
apropia de la vida cotidiana, por consiguiente una designacion al sufrimiento de quien
padece de la figura intrusiva; se debilita el acontecimiento. Por ultimo, una forma de
subsanar y eliminar a la figura del cuerpo, de la mente, mediante técnicas especificas
de tratamiento que permitiran acabar con el sufrimiento de la extrafieza, de la
incertidumbre, generando una nueva verdad de continuidad de Vidq@ ende, una
comodidad sin el virus, sin acontecimiento. / '

En la entrevista realizada a Hebe De Bonafini durante la apertura del primer
congreso de salud mental y derechos humanos realizado en Buenos Aires', sefiala que
durante su historia de conformacién como Madres de Plaza de Mayo, se sucedieron
hechos significativos y estructurantes de su actualidad. Uno de estos acontecimientos
fue la concepcién de un reverso del dolor, del sufrimiento por la pérdida y
desaparicion de sus hijos durante la dictadura militar en Argentina. Para ellas en un
primer momento, el dolor fue paralizacién y terror. Sin embargo en la conformacién
de lo colectivo, como fuerza insurgente, el dolor se transforma en oportunidad, en

transformacion de la realidad. Hebe sostiene que si bien el dolor continua existiendo

' Entrevista realizada en conjunto con Gregorio Kazi, coordinador del congreso de salud mental y
derechos humanos en el afio 2002, durante el despliegue de la primera version de este encuentro en la
ciudad de Buenos Aires Argentina. Véase. Kazi, Gregorio. (Cord) (2004) Salud Mental y Derechos
Humanos. Subjetividad, Sociedad e Historicidad. Ed. Madres de Plaza de Mayo. Buenos Aires.
Argentina. pp13 — 18 y 261 — 267.




en cada una de ellas, en forma de singularidad “ya que el dolor se amontona”, el
comprender que el posicionamiento intimo frente al dolor, el como se reposiciona uno
frente a esto, es lo que permite situar una reconfiguracion en la concepcion de un
otro, como ser colectivo; luchar contra lo que te hace sufrir, con otros; producir
acontecimiento.

Pensar los procesos de salud — enfermedad, como acontecimiento, es
inquietante. (COmo concebir que existan posibilidades de producir instancias de
subjetivacion colectiva, mediante el sostén en actos de muerte y violencia extrema?
(Como se puede llegar a pensar que a partir de escenarios sociales de muerte,
desaparicion y melancolia, sea posible producir formas corporales, afectivas y
colectivas que escapen a los diagramas capturadores del capitalismo? ;En qué
momento el cuerpo, las afecciones y los malestares se pueden conjugar en pos de una
critica a la institucionalidad del sintoma y a sus sistemas de disciplinamiento? ;Cémo
es posible que las enfermedades cotidianas y obligadas del cuerpo, de la vida, sean
parte de producciones globales de biopoliticas de control, que mantienen dictamenes
de prohibicion o permisividad de las conductas de los individuos? ;Qué relacion
puede existir entre un diagnostico de depresion, cancer o esquizofrenia con la
instalacion de subsistemas que responden al discurso capitalista?

Las conexiones entre las preguntas y las representaciones que estas obligan a
reproducir, comienzan por instalar dificultades en el desarrollo de respuestas posibles
a estas interrogantes. En efecto, la sorpresa en la que se ven envueltos los agentes que
actian como personajes principales en los sistemas de salud, de educacion,
empresariales, etc., al plantear preguntas de esta manera, da cuenta justamente, que
los dispositivos de disciplina han cumplido su funcion en forma efectiva y natural. El
hecho de que las enfermedades se contengan en recipientes institucionales que se
resistan a plantear cuestiones referidas a las relaciones posibles entre enfermedad y
condiciones materiales de existencia social, establece las propiedades ontolégicas de
los mecanismos de control, naturalizando y propiciando la mantencién de los cuadros

de orden social.



A nuestro parecer, las Madres de Plaza de Mayo, con su devenir constante y
movimientos de encuentros multiples, han puesto en el campo social preguntas que
implican necesariamente inhabilitar las representaciones institucionales y comenzar a
producir relaciones entre elementos que se han instalado como distantes, pero que
muestran formas de funcionamiento implicitos y totalizantes de situaciones sociales
concretas. A través de su “locura”, las Madres han dispuesto formas de denunciar
figuras sociales, que a los ojos de las comunidades que responden a los discursos
oficiales, aparecen como validadas, verdaderas y naturalizadas en su funcionalidad.
Las Madres sefialan los orificios por donde se introducen los flujos segmentarios
institucionales del capitalismo, para responder mediante la denuncia, la intensidad y
la puesta en jaque a los dispositivos de disciplina en su sola presencia.

Ahora bien, los movimientos intempestivos de las Madres se generan en las
multiples formas que adoptan como colectividad frente a las situaciones politicas en
las cuales se sumergen y transforman. Para esto, las acciones de colectividad y
exterioridad, han propiciado en ellas que se conecten con otros rizomas, creando
encuentros afectivos y agenciamientos que les ha permitido desterritorializar sus
lineas y marcar zonas de lucha (Plaza, universidad, bibliotecas, etc.) En efecto, las
afecciones con dimensiones intelectuales, ha hecho que las Madres muten hacia
perimetros temporales de produccion de otros discursos, apropiandose de ellos, y
marcandolos con otros, para otros.

Este es el caso del discurso de los procesos de salud — enfermedad. Las Madres
a partir de la consolidacion de la Universidad Popular, han viajado a esferas politicas
de la produccion del funcionamiento institucional de las formas de concebir los
procesos salud — enfermedad, mediante sus conexiones con personas que trabajan en
estas dimensiones y han producido una serie de formas y concepciones acerca de
estos discursos.

Asi es que a partir del afio 2002 en Buenos Aires se despliega un
acontecimiento que continiia una senda de movimientos politicos y rizomaticos de las
Madres, pero esta vez en planos de consistencias ligados a la salud. Comienza el

Primer congreso de salud Mental y derechos humanos, en la Universidad Popular de

————————————————————
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Madres de Plaza de Mayo. Esta instancia, sitia en el campo social argentino y
Latinoamericano, quiebres resplandecientes de intensidad, mediante la puesta en
escena de busquedas, producciones, discusion y encuentros de alternativas — desde los
diagramas — a los discursos oficiales en relacion a los procesos de salud —
enfermedad.

Los cruces explicitos entre salud, derechos humanos, politicas y cultura se
hacen presente como fundamentos, mas que del congreso, de los encuentros que se
implementan

En efecto, pensar el recorrido arqueolégico de las relaciones entre capitalismo y
biopolitica en el discurso de las Madres de la Plaza de Mayo, implica asumir la
responsabilidad - con ellas - de hacer visible los orificios por donde se introducen las
disciplinas del control del cuerpo; de denunciar las naturalidades — limites que se
instalan de forma autogestionada en las comunidades; de re-prensar las formas
practicas de los discursos que atraviesan el quehacer de los agentes sociales y sobre
todo de comenzar a movilizar las lineas segmentarias del capitalismo en relacion al
cuerpo y los limites patologicos — enfermedades, que aparecen como neutrales e
inocentes, y no lo son en absoluto.

La tesis que a continuacion se desarrolla, tiene apices de paradojas, sin-
sentidos, mil-sentidos y una serie de imprecisiones que pueden ser sefiuelos para la
construccion de direcciones hacia correcciones, precisiones y verdades. Esperamos

que no lo sea y continile asi.

PSSRy
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1.2 Planteamiento del problema de estudio.

La produccién discursiva acerca de la enfermedéaé,;h sido parte esencial en la
conformacion de las sociedades a lo largo de la historia. Las concepciones que se han
desplegado en su referencia han sido multiples, diferentes y con formas de insercion
que permiten observar la complejidad y movimientos constantes de su actuar. Sin
embargo, uno de las caracteristicas que se repite en las distinta visiones vy
procedimientos acerca de las patologias constituidas como parte del sistema salud —
enfermedad, es que la dimension bioldgica del ser humano aloja toda posibilidad de
su desarrollo y veracidad como condicion.

En esta linea, los dispositivos constituidos para el control de las variaciones de
la enfermedades de épocas especificas, se vuelven mecanismo que adoptan formas de
— por un lado — benefactores del cuidado del cuerpo, su cura y mantencion al margen
de los males posibles en los individuos y, por otro se conforman como parte de
instancias de castigo y disciplinamiento, por poseer una condicion que se produce por
algin acto que se relaciona con la trasgresion.

Esta trasgresion segiin Thomas Anz (2006) se puede visualizar en dos etapas:
en el siglo XVIII y XIX, la responsabilidad de la enfermedad, de su aparicion, se
situaba en el sujeto; era quien habia transgredido las normas sociales, y morales de su
entorno, por lo que en efecto, la enfermedad se apoderaba del cuerpo. En el siglo XX,
la responsabilidad estaba puesta en la sociedad y en los margenes antinaturales que se
desplegaban. Por ende, la situacién de los sujetos, era de inocencia y de
exculpabilidad.

Desde esta perspectiva, las leyes de la naturaleza son los margenes o normas
sociales que se imponen al sujeto y, por ende, las enfermedades pueden ser
interpretadas como forma de denuncia de margenes patologicos. Existe una relacion
significativa entre los procesos de salud — enfermedad y los elementos sociales que
componen el entorno de los individuos que conviven en situaciones especificas.

En esta linea, entonces, diremos que la produccion de los procesos de salud —

enfermedad se insertan en esferas que van mas alld de condiciones biologicas



especificas; son desarrollos politicos de formas de vida, producciones biopoliticas de
los margenes, normas y acciones de los individuos en referencia a una sociedad. Las
condiciones materiales de existencia, los limites morales, los margenes
institucionales, se conforman como disciplinas de control de los individuos y, en
efecto, las enfermedades se instalan en esta logica, como castigo, ruptura y culpa de
no actuar en referencia a los limites establecidos.

El discurso de la enfermedad, entonces, se centra y se constituye como una
situacion social funcional en el esquema de la historia de la relacion entre los
individuos y el capitalismo. Esta relacion estara atravesada necesariamente por los
objetos de su manipulacién de acuerdo a la sociedad en la que se nombre y en la que
la dinamica de su aparicion esté territorializada.

En esta linea, las sociedades poseen una referencia fundamental en la
instalacién de normas que permitan las diferencias entre lo estructurable o sano y los
desvios de la referencia en tanto anormal, la que se sitia como un ente de vigilancia
hacia los individuos, ya que esta norma, estara sometida a las transformaciones de la
dinamica capitalista, en este caso de superproduccion. Esto trae consigo la
construccion de una moralidad de cada €época, por ejemplo en el discurso médico —
cientifico, instaurando formas de relaciones sociales especificas permitidas dentro de

las estructuras o articulacion de enunciados, que en definitiva se expresan en sanidad

o enfermedad de los individuos

Las enfermedades aparecen siempre como sanciones por no respetar las normas vigentes.
Desde este punto de vista, el discurso médico — cientifico reemplaza a partir del siglo XIII la
estructura religiosa de la vida, y con ello los castigos y advertencias divinas [Entonces] la
campaiia de salud de la época de la ilustracion, efectivamente se transforma en una campafia
educativa de la sociedad. (Bongers, 2006: 22)

En esta logica, entonces es menester plantear la idea de que existe una relacion
entre las logicas capitalistas y la produccion de los procesos de salud - enfermedad,
en tanto que los limites hegemonicos de las sociedades responden a formas de

disciplina y control, mediante dispositivos orientados a asegurar tipos de relaciones
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sociales y, por consiguiente lineas segmentarias claras, fijas y replicadoras de
esquemas ya constituidos.

Ahora bien, asumiendo que la enfermedad no se da sb6lo como condicién
individual, biolégica, podemos decir que es parte de un discurso social que va mas
alla de una patologia; se instala como una forma de relacién que se establece en el
marco de politicas institucionales, y que busca instituir dindmicas que permitan el
control de los individuos en forma natural, voluntaria y especifica. En palabras de
Hebe de Bonafini, presidenta de la asociacion de Madres de Plaza de Mayo.

La salud mental real, concreta, es la del que lucha, del que no se entrega, la del que es capaz

de plasmar la realidad tanto escribiendo, pintando, cantando, marchando, sin aceptar la
realidad de sufrimiento y muerte que el sistema impone. (Bonafini, 2002: 16)

Al abstraer el concepto de enfermedad, desde logicas corporales organicas,
hacia esferas sociales y politicas de la vida cotidiana, podemos sefialar que la historia
de las Madres de Plaza de Mayo, se funda desde una fijacion, que luego devendra en
transformacion. Las instancias de sufrimiento que padecieron las Madres, al saber de
la desaparicion de sus hijos, se puede leer como una forma sintomatica de padecer un
cuadro de pérdida, de malestar. En efecto, en su historia, y en sus palabras, al
comienzo el dolor era parte de una sumision, de un estancamiento individual, que
daba como resultado la imposibilidad de moverse, de producir instancias que
permitiera saber de ellos.

La maquina oficial, funciona inoculando la pérdida, la carencia como forma de
vivenciar el dolor, el sufrimiento. Cuerpos moribundos, que caminan con rumbos
diagramados y escritos en los anales del poder psiquiatrico — médico y que produce
carne muerta, necrosis de las relaciones afectivas, sociales. El sintoma en las
sociedades de control del siglo XX — XXI, se produce en el encierro del seno
familiar, alli donde es posible individualizar y controlar las producciones singulares,
y por cierto donde la comodidad propia de las familias modernas permite la
disciplina autogestionada.

Las Madres de Plaza de Mayo, las “locas” de mayo, hacen retroceder estos

diagramas, los confunden, los exprimen hasta fuera de los limites de la disciplina,
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mediante sus inexplicables demandas, no traducibles para los sistemas de vigilancia
de las patologias modernas. La tristeza de los cuerpos, se produce mediante la
introyeccion de los circuitos familiares de la enfermedad, la carencia y la melancolia.
Las Madres, se situan en la expansion de sus sintomas, no los ingieren, ni los
procesan, no producen representaciones, sino que los intensifican creando
movimiento constante hacia fuera, con otros cuerpos y encuentros multiples,
agenciamientos y planos de referencia que actian como rizomas, desarmandose
frente a los discursos patologizantes del Estado, del capitalismo, y volviendo a crear
instancias de produccién en fuga constantemente.’

Ellas invierten en otra direccion: ante un acontecimiento, solo otro acontecimiento; ni una

simbolizacion, ni una sublimacion, ni una elaboracién [...] no son cuerpos tristes

deambulando sin rumbo. Son cuerpos intensos, caminando insistentemente en una ronda

alrededor de la plaza, ronda expansiva que agencia otros cuerpos, que posibilita que todos
caminen con ellas, afectando a todos los cuerpos que se aproximan. (Saidon, 2002: 76)

La transformacion y reposicionamiento frente al dolor, como lo conciben las
madres, se sostiene en las ideas de colectividad, movimiento constante, rizomas, y
agenciamientos que producen subjetividades novedosas a cada momento y por ende
transformacion de la realidad. Como sefiala Gregorio Kazi (2004) la concepcion de
salud se traduce en producciones populares singulares y dindmicas, que no son
compatibles con la ldgica estructural del sistema de produccion, distribucion,
intercambio y consumo capitalistas.

Asi se sittian las madres de la plaza de mayo; en movimientos constantes y
agenciamientos con otros discursos que padecen sufrimiento; el papel de las madres
es mostrar las posiciones posibles frente a las significaciones institucionalizadas del

sufrimiento, mediante su historia, el devenir constante hacia lineas de fuga, que se

? Desde el afio 2002, en la ciudad de Buenos Aires, la Universidad Popular de las Madres de la Plaza
de Mayo organiza el congreso internacional de salud mental y derechos humanos. En esta instancia, se
despliegan los discursos referidos a los encuentros suscitados entre diferentes disciplinas, cuerpos y
afectos que generan practicas alternativas a las dispuestas por las organizaciones oficiales. En efecto, la
concrecion de los agenciamientos, encuentros, y planos de referencias, se materializan en la propia
puesta en escena del congreso, ya que la apropiacion de los espacios publicos (plaza del congreso de
Buenos Aires) privados (Cines, Teatro) y la Universidad, resulta en el cruce de acontecimientos, no
solo de los “académicos” o expositores, sino del publico que circula por los lugares, quienes ingresan y
salen de las carpas, captando y participando de las ponencias.
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encuentran con didlogos politicos acerca de produccion de “sujetos de la
enfermedad” En efecto, el diagrama oficial de la pérdida, como patologia, se vuelve
inutil frente a las concepciones de vida, lucha y transformacion social de las madres,
quienes extraen el sintoma desde la individualidad, hacia procesos de colectividad, y
encuentros constantes con otros, entre otros.

Lo anterior implica situar la enfermedad como produccion biopolitica, y
trascender desde el logos, hacia practicas politicas de insurgencia en referencia a la
salud, es el inicio de una dialéctica de producciones singulares de vida e instalacion
de instancias de subjetivacion que permiten referir los discursos sujetadores de
condiciones particulares de los individuos, con las formas en que se manifiesta y
funciona el capitalismo.

Capitalismo, biopolitica y Madres de la Plaza de Mayo, son tres flujos, tres
movimientos que se instalan en encuentros y desencuentros constantes, y que se
relacionan a partir de referencias, que segun la direccion y el plano de consistencia en
el que se ubiquen, mantienen y/o desorganizan las formas discursivas que las
producen. En efecto, es necesario desentrafiar las posiciones, y los lineamientos
diagramaticos en donde se ubican los elementos constituyentes de estos tres
discursos, en tanto que instalan procesos sociales visibles, e invisibles, situando
margenes que delimitan o permiten pensamientos, afectos, vinculos y fugas.

En esta linea, entonces, vemos que el concepto de enfermedad, se complejiza
en términos de una biopolitica de las condiciones de existencia de los sujetos. El
capitalismo, se inserta como agente esencial en la constitucion de margenes
reglamentarios y disciplinados de las conductas, los pensamientos y los afectos,
mediante las instituciones oficiales que dirigen y producen discursos referidos a que
el silencio, el consenso, la calma, es salud. Sin embargo en las Madres de Plaza de
Mayo estos discursos, encuentran su reverso. Desde aca cabe preguntarnos: ;Como
se configuran las relaciones entre el proceso salud — enfermedad y el
capitalismo, en los discursos de las Madres de Plaza de Mayo en el contexto de

los congresos de salud mental y derechos humanos?
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1.3 Objetivos

Objetivo general.

e Comprender como se configuran las relaciones entre los procesos salud —
enfermedad y el capitalismo en los discursos de las Madres de Plaza de Mayo en

el contexto de los congresos de salud mental y derechos humanos.

Objetivos especificos.

e Identificar la(s) concepcion(es) de salud y enfermedad en el discurso de las

Madres de Plaza de Mayo.

e Describir las formas que adquiere el capitalismo, desde el discurso de las Madres

de Plaza de Mayo, en relacion a los procesos de salud — enfermedad.

e Identificar las relaciones que se establecen entre enunciados, para la

conformaci6én de un discurso de la salud y capitalismo en las Madres de Plaza de

Mayo.
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1.4 Antecedentes: Breve historia de las Madres de Plaza de Mayo.

En el afio 2007, las Madres de Plaza de Mayo celebraron 30 afios de recorrido
historico a partir de su encuentro originario en la ciudad de Buenos Aires. La frase
que llevan como estandarte de este proceso de recuento memorial, se lee: “30 afios
pariendo vidas insurgentes”. Y los discursos recuerdan el devenir politico, social y
maternal que llevan consigo, mediante actos simultdneos que convocaron en un mes
de abril, a las voluntades de encuentros con otros, en la plaza de mayo, en la idea de
desterritorializacion de los espacios configurados, ensamblados desde otros.

El inicio de las Madres de Plaza de Mayo, es el descuelgue de las lineas
segmentarias que repetian un imposible, una barrera, una interioridad que el grupo de
madres en 1977 no aceptaron...nunca mas. Como seflala Martin D" Alessandro (1998)
el 30 de abril de ese afio, fue el primer llamado, la primera convocatoria, la primera
marcha de resistencia que se generd por parte de las Madres, luego de comprender
que debian descentrarse de las esferas oficiales a cargo de dar de respuesta por la
desaparicion de sus hijos en dictadura.

Segun sefiala Hebe De Bonafini (1988) las desapariciones por parte del aparato
estatal comenzaron a gestarse en los afios 1975 — 1976, en donde la figura de la AAA®
se hace presente como una de las principales responsables de las torturas y secuestros
en esos afios. A partir del afio 1976, cuando se instala la dictadura militar en
Argentina, comienzan las desapariciones en mayor cantidad, y por ende la bisqueda
por parte de las madres de los desaparecidos se hace sistematica e insistente. Como
indica la presidenta actual de la asociacion, las madres de los hijos desaparecidos, se
comienzan a conocer en los lugares en donde circulaban cominmente en busqueda de
respuestas de la situacion de sus hijos; Ministerio del interior, policia, la iglesia, etc.

Por consiguiente en el mes de abril del afio 1977, el grupo de madres decide
convocar a un encuentro en el espacio publico de la Plaza de Mayo, con el fin de
constituir un colectivo independiente de busqueda de sus hijos desparecidos, asi como

también ser un organismo de denuncia frontal contra la dictadura militar y el aparato

' Alianza Anticomunista Argentina.
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estatal. Segun sefiala Galante, Luque y Fuks (2006) esta convocatoria, el pie inicial a
la conformacion del colectivo, tiene como protagonista a Azucena Villaflor de De
Vicenti*. Segun los relatos que recogen los autores, todas las Madres narran que el
acto de inicio fue de esta madre, quien impulso el primer encuentro en la Plaza de
Mayo.

A partir de este hecho, durante el periodo de la “guerra sucia” en Argentina
(1976 — 1983) las Madres se avocan a la busqueda sistematica de sus hijos e hijas,
mediante acciones que ellas denominan como espontaneas y con presencia inmediata.
Cabe sefialar que el enunciado que sostenia las formas de actuar de las Madres era el
reclamo a través de la “aparicion con vida” y “con vida se los llevaron, con vida los
queremos” (Borland, 2006)

Ademas durante este periodo, gestaron acciones que les valieron otro-nombre,
que si bien fue con la intencion de ofenderlas, término por ser una de las
caracteristicas que fundé su quehacer y sus procesos de colectivizacion; las “locas” de
mayo.

“En ese dia secuestraron a otra de las monjas. Y al otro dia, el 10 de diciembre, en la mafana,
cuando Azucena va a comprar el diario de esa solicitada que ella habia gestado y que habia
sido tan firme para decir "no, hay que seguir haciéndola", cuando va a buscar ese diario la
secuestran en la esquina de su casa [...] Entonces resolvimos seguir en la Plaza. No fue fécil
volver al otro jueves a la Plaza. No fue facil retomar otra vez la tarea de volver a convocar a
esas madres que tenian miedo de volver. De volver a insistir que la Plaza era lo Gnico, cuando

muchos decian que no habia que ir a la Plaza, que éramos locas, que era un peligro, que no se
fuera, porque realmente a qué ibamos a la Plaza’. (AMPM. Hebe De Bonafini, 1988)

‘ Lo autores recogen testimonios de las Madres de Plaza de Mayo, en donde relatan que “yo iba
seguido [Monsefior Graselli] me decia: Usted parece hija de Vascos. Porque no espera. jes que yo
quiero saber! Porque cuando fui el primer dia él me dijo: “es muy pronto para saber” y pasaban los
dias y no averiguaba nada, eran todas mentiras....Ahi fue cuando aparecié Azucena. [...] Estaba lleno
de gente, entonces una sefiora se para en la mitad, y eso sin miedo, porque estaban los de la Marina,
lleno, dice: “sefioras y sefiores, tenemos que juntarnos en la Plaza de Mayo, como hicieron nuestros
mayores, a reclamar por nuestros hijos” esas son las palabras que me quedaron grabadas, después
siguid, tenia mucha capacidad ella”. (Entrevista a Josefa Garcia de Noia (Pepa) realizada por Beatriz
Luque, Buenos Aires, 06 — 12 — 04. Citado en Galante, Luque y Fuks (2006) Sobre terrorismo de
Estado y resistencia: los origenes de Madres de Plaza de Mayo. En anuario N° 21 Escuela de Historia.
En “Movimientos sociales. Experiencias historicas. Tendencias y conflictos. Rosario. Homo Sapiens
ediciones.

* Extraido de Conferencia pronunciada el 6 de julio de 1988 por la presidenta de la asociacion de
Madres de Plaza de Mayo Hebe De Bonafini. Revisar
http://www.madres.org/asociacion/historia‘historia.asp
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Desde los inicios las Madres sostuvieron, con o sin conciencia, de que lo
colectivo era una de las formas de establecer lineas de proteccion frente a la represion
estatal. En la conferencia de apertura del VI congreso de salud mental y derechos
humanos Hebe De Bonafini, relata los momentos en los que a alguna de las Madres
les solicitaban los documentos como forma de control y de generar temor. Entonces
las primeras veces, todas se quedaban mirando y nadie hacia nada, sin embargo, luego
cuando hacian la policia repetia esa accion, todas las Madres mostraban sus
documentos, generando la confusion a los represores y por ende la proteccion de
todas.

Como sefiala Elizabeth Borland (2006) posterior a la instalacion de la
democracia, las demandas del colectivo Madres, se comenzaron a expandir a
dimensiones sociales diferentes — en su forma — a los objetivos que habian construido
en un principio. En este periodo, ocurre un nuevo acontecimiento que vendra a situar
un quiebre en las formas de concebir la maternidad, en tanto que social. Si bien las
madres comenzaron como colectivo en busca de sus hijos, luego redefinieron sus
politicas de accion hacia las esferas de lo colectivo.

“A partir de 1986 comenzamos un proceso de definicion politica que nosotros llamamos “la
socializacién de la maternidad”. Cada una de nosotros comenzé buscando a su propio hijo o
hija desaparecidos. Pero lentamente comenzamos a sentirnos parte de todos los desparecidos,
asumiendo como propios los miles que habian caido en las calles [...] De a poco nos fuimos
despojando en la Plaza de Mayo de la foto de nuestro hijo o hija particular, para llevar el

rostro de cualquier otro hijo [...] finalmente, bordamos en esos pafiuelos blancos que nos
identifican, la consigna “aparicion con vida” (AMPM, 2002, citado en Borland, 2006: 133)

Durante este afio, ademas por razones de incompatibilidad de las concepciones
de las estrategias y la forma de liderazgo, se divide el grupo en un segundo colectivo,
denominado Madres Plaza de Mayo linea fundadora. El primer colectivo, liderado por
Hebe De Bonafini, habia deslizado su critica y rebeldia desde los planos personales
hacia el campo social, de manera que “sus hijos eran todos los hijos desaparecidos”.
En efecto, durante aquel tiempo comenzaron — en el gobierno de Alfonsin — a
desplegarse los mecanismos de reparacion de los dafios causados durante la dictadura

militar, por lo que se constituye un diagrama de soluciones y pistas de los hijos
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desparecidos de las Madres, dando cuenta de quienes habia muerto, donde estaban
enterrados, etc.

Por consiguiente un grupo de las Madres, la que luego seria la linea fundadora,
aceptaban las exhumaciones de los cuerpos, con tal de saber las identidades de
quienes posiblemente eran sus hijos y se unian a las ideas de reparacion de los dafios.
Sin embargo, el grupo de Madres de Plaza de Mayo, liderados por Hebe De Bonafini,
discrepaban en este punto, en tanto que realizar la accion de develar las identidades
de sus posibles hijos muertos, implicaba que la idea de “aparicion con vida” dejaba de
tener consistencia y mas aun, aceptar que “sus” hijos particulares eran los que se
encontraban enterrados, daba cuenta de un cierre, de un punto final, que de ninguna

manera Madres aceptarian. (Borland, 2006)

“Y a algunas de nosotras nos mandaban cajas con restos humanos diciendo que eran nuestros
hijos. Y hubo que reunirse, y hubo que llorar, y hubo que desesperarse, y hubo que tomar
decisiones de rechazar las exhumaciones. Porque si aceptibamos la exhumacién de esos
muertos, que decian que eran muertos en enfrentamiento, si aceptdbamos esa muerte sin que
nadie nos dijera quién los matd, sin que nadie nos dijera quién los secuestrd, sin que nadie
nos dijera nada, era volverlos a asesinar” (AMPM Hebe De Bonafini, 1988)

De alli en adelante, los movimientos discursivos entre las esferas éticas y
politicas se hicieron carne en las acciones colectivas de Madres, mediante la
expansion de sus objetivos iniciales, en relaciones con esferas que consignaban su
lucha a partir de las preocupaciones que compartian con otros en la Argentina. Por
consiguiente su vinculacion constante con piqueteros, marginados, asambleas
barriales, sindicatos, ceramistas, ha hecho que las Madres no abandonen sus objetivos
anteriores, logrando establecer cruces discursivos y conativos con colectivos sociales
que poseen similes que guardan relacion con las nuevas formas de represion que se
ejerce en lo cotidiano.

Asi es que durante el periodo 2001 — 2003, las Madres insertan formas de lucha
social, mediante una ampliacion del enfoque tradicional de protesta. Es decir que,
ademas de referir la idea de “aparicion con vida” el colectivo Madres sitia su foco en

la critica al capitalismo de tal manera que aparecen nuevos temas cruzados y




apropiados como forma de intervencion desde elementos del pasado conjugados en el
presente.

En la actualidad, la asociacion de Madres de Plaza de Mayo, han “parido™ y
consolidado una serie de instancias referidas a continuar su trabajo por los Derechos
Humanos y especificamente a colectivizarse con otros sujetos politicos en Argentina
y el exterior. Podemos nombrar: la Universidad Popular de Madres de Plaza de Mayo,
Radio la voz de las Madres, editorial Madres Plaza de Mayo, librerias, revista Suefios
Compartidos, marcha de los jueves, congreso de economia politica y derechos
humanos en su tercera version y el congreso internacional de salud mental y derechos
humanos en su octava version.

En esta ultima instancia, es en donde la relacién entre capitalismo y salud se
hacen presente en el nudo del cuerpo de las Madres. Ellas generan, en colectivos con
intelectuales y trabajadores en salud, dispositivos que conjugan las ideas, por un lado
fundacional de la asociacion, es decir situar en el campo social el sintoma, el
sufrimiento y transformarlo en lucha y, por otro, el saber que se construye en los
pasos recorridos por ellas y los sujetos interventores de las realidades sociales de cada
pueblo.

Por consiguiente, el congreso de salud mental y derechos humanos se basa en el
desplazamiento de la consigna de que el dolor y el sufrimiento de la perdida, es
reformulado, en la historia de las Madres, en la lucha transformadora de las
condiciones de existencia que generan el malestar en los colectivos sociales. En
efecto, pensar el concepto de salud y capitalismo, es integrarse a la historia de las

Madres, de su revolucidn y su devenir con otros, para otros.
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2.1 Intercambios, objetos y flujos

Un objeto gira en el espacio de las construcciones simbdlicas, situandose en
lugares de encuentros, criticas, verdades, y sujetos. Se mueve en diferentes planos de
vision, desde los marcos profundos del nicleo de las verdades construidas a través de
la historia, los marcos trascendentales de los paradigmas académicos y mercantiles, y
en los espacios marginales de intentos de resistencia y produccion de singularidades
que sostienen los afectos y encuentros de flujos descodificados de la vida; existen
objetos.

Si hubiese que construir un camino donde se logre caracterizar las formas de
intercambio que pudiesen haber funcionado en las sociedades modernas y en las
actuales, seria necesario nombrar al capitalismo como uno de los sistemas que han
funcionado en forma pertinente y altamente generador de instancias de resistencia, asi
como también de conciencias colectivas de produccién de afectos y pensamientos
alternativos. Esta logica de funcionamiento, compleja, en tanto maquina, posee dos
caracteristicas que son fundacionales en su aparicion, es totalizadora y
esquizofrénica. (Deleuze, 2005)

Las bases del funcionamiento capitalista se fundan en el quebrantamiento de
los flujos descodificados de las sociedades anteriores, precapitalistas. Siguiendo a
Deleuze (2005), el campo social estaria constituido de flujos y lineas de diferentes
tipos, que circulan en formas de marcas e intercambios entre planos y codigos® que

sitian diagramas’ desde donde se movilizan espacios instituidos e imagenes — verdad.

® Gilles Deleuze sefiala que el codigo “o una codificacién, al igual que una axiomatica opera siempre
sobre flujos. La operacion propia de un cédigo es calificar los flujos independientemente de su
relacion. Es decir que la relacion entre flujos codificados va a derivar de la calificacion de esos flujos
por el codigo. [por lo tanto] un codigo es una regla de registro de distribucién, en la medida en que no
hay codigo que debite todo entero. Una codificacion es un sistema de reglas que da los medios para
operar extracciones sobre los flujos, separaciones sobre las cadenas y distribucion de los restos.
Deleuze, Gilles. (2005) Derrames. Entre el capitalismo y la esquizofrenia. Buenos Aires. Cactus. P 121
y 123.

" Deleuze en sus investigaciones acerca de la pintura y sus formas de funcionamiento, instala el
concepto de diagrama, ubicandolo en el discurso de la filosofia, al respecto Martinez sefiala que: “El
diagrama es ¢l conjunto operatorio de lineas y de zonas, de rasgos y de manchas asignificantes y no
representativo. Su funcion es la de sugerir, la de introducir probabilidades de hecho en la distribucion
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Ahora bien, estos diagramas se constituyen como tales, en tanto que responderian a
una dialéctica de la solidez, a través de mecanismos de vital importancia; a saber que
la funcion de la maquina social es codificar todos los flujos que circulan en el campo
y marcar a los sujetos que se sitian en los intersticios de estos flujos descodificados.

Siguiendo esto, existiria entonces una funcion del capitalismo que se encargaria
de reterritorializar los no-c6digos que circulan en los bordes del campo social y que
se fugan de la tierra, de la solidez como objeto. En este entramado entonces se
configuran posiciones infinitas entre la codificacién y la descodificacion de los flujos,
agregandose ademas el despliegue de la capacidad del capitalismo de recuperacion
constante con el objetivo de nombrar eso otro que existe fuera de la funcion — capital.

Esta funcion se basa fundamentalmente en el recurso de agregar
constantemente axioméaticas (Deleuze, 2005) en las brechas que establecen los flujos
descodificados, es decir aquellos que aparecen en el campo social como algo nuevo,
singular, que instaura un movimiento en el cuerpo de la sociedad, desconocido hasta
ese momento por el sistema. Asi, segin Deleuze (Op. Cit) la maquina capitalista
responderia en dos instancias ante estos nuevos flujos; primero intentando
eliminarlos, aniquilarlos y posteriormente intentando encontrar nuevos axiomas que
codifiquen estas lineas de fuga diagramando el escenario social con nuevos esquemas
politicos.

(Como funciona, desde su instalacion esta forma - maquina? Segun Deleuze, la
diferencia fundamental de la sociedad capitalista con otras sociedades, es que se ha
fundado desde el quiebre de los codigos de las sociedades preexistentes.

La base del capitalismo es una conjuncion de flujos descodificados y desterritorializados. El

capitalismo se ha constituido sobre la quiebra de todos los codigos y las territorialidades
sociales preexistentes. ;Qué significa todo esto? Que la maquina capitalista es propiamente

aleatoria de las pinceladas. El diagrama es una catastrofe, pero que introduce un cierto orden, un cierto
ritmo en el cuadro”. Véase Martinez, Francisco. (2009) Ontologia y diferencia; la filosofia de Gilles
Deleuze. Eikasia. Revista de Filosofia. ARo IV. N° 23. URL. www.revistadefilosofia org. En
complemento Castro, citando a Deleuze sefiala que: “el diagrama es un mapa de densidad ¢ intensidad
que describe una multiplicidad espacio — temporal. Se pueden concebir un sin numero de ellos,
producto de su inestabilidad, su capacidad de mutacién y su mezcla |[...] el diagrama solamente dibuja
en escenario dinamico de fuerzas en el que produce la realidad y se disefia la verdad” Véase Castro,
Rodrigo. (2008) Foucault y el cuidado de la libertad. Santiago Chile. LOM. P. 349
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demente. No es que otras sociedades no hayan concebido esta idea, pero la han concebido
bajo la forma del panico. Se trataba de lo que habia que impedir pues era la inversion de
todos los codigos sociales conocidos hasta ese momento (Deleuze, 2005: 23)

Por consiguiente la funcion del capitalismo como formacion social, se
encuentra arraigada en la identidad esquizofrénica de si misma, en tanto que
construye en todo momento axiomaticas, significantes que articulan un sistema
formal de realidad, es decir diagramas que restituyen un orden en cadena de los flujos
descodificados producidos en el campo social (Deleuze 2005) Dicho esto, a su vez
existe una relacion entre el capitalismo como forma esquizo y el propio esquizo, en
tanto que la generacion de flujos descodificados se condiciona desde esta figura, ya
que al producir continuamente a-significantes que movilizan el cuerpo social, avanza
en forma de una politica de produccion deseante, en negativo de la maquina social
capitalista.

Siguiendo a Deleuze (2005) la naturaleza en comun que caracteriza al
capitalismo y a la esquizofrenia, pareciera estar situada en el funcionamiento de la
constante descodificacion de los flujos preexistentes, en donde el comun
denominador pasaria a situarse en el movimiento. Ahora bien, a su vez este autor
seflala que existiria una diferencia sustancial en sus funciones, en tanto que, por un
lado el capitalismo a su vez que descodifica, inserta una nueva maquina; axiomatica
que vendria a territorializar lo antes descodificado, el resto. Por otro lado, el esquizo
no actuaria desde la constitucion de nuevas axiomaticas, sino mas bien en el continuo
desarraigo de la territorializacion. En palabras de Deleuze: “El esquizo en cambio
siempre da mas. Ya no se deja axiomatizar, va siempre mas lejos con los flujos
descodificados. De ser necesario sin flujos, antes que dejarse codificar; sin tierra antes
que dejarse territorializar”. (Deleuze. 2005: 24)

Esta caracteristica fundacional de la relacion capitalismo y esquizofrenia, en
donde lo fundamental es desterritorializar flujos, encuentra una nueva axiomética en
el poder del discurso psiquidtrico como intento de normalizar los brotes de
singularidades maquinicas deseantes. Para Guattari (1996) las formas cientificas de la

normalizacion de las singularidades esquizo, funcionan — en parte — desde la




concepcion de la idea de la metafora como forma de normalidad y ubicacion de la
palabra en el centro de la negacién de subjetividades revolucionarias. Este autor ubica
a los procesos de simbolizacion® como el negativo de la posibilidad de producir
nuevos sentidos a los sujetos, al discurso capitalista, puesto que la existencia de los
tres registros de la subjetividad humana, como lo conceptualiza Lacan en tanto que
Real, Simbélico e imaginario, se instala en relaciones que cristalizan un modo de
funcionamiento normalizador del sujeto. Para Lacan (1981) estos registros estarian
necesariamente relacionados entre si en una forma de dependencia, y circulando al
objeto — falta desde donde se constituye el Deseo del Inconciente.

Para Lacan (1981) el orden de lo imaginario se constituye en el proceso de
configuracion de una imagen propia a partir de un otro, desde las instancias de
identificacion especular, desde donde lo fragmentado de la imagen primaria, se
vuelve univoca y parte de una globalidad mas o menos estable en la identidad
humana. Esta dimensién se encuentra arraigada en el plano de la infancia, en donde el
sujeto encontrara en el seno del descentramiento narcisista el encuentro con un otro,
que vendrd, en forma especular, a configurar una imagen que sostendra los
fragmentos, y por ende en forma de metonimia generara un neurdtico e imagenes
convergentes hacia instancias de simbolizacion.”

A partir de esto entonces, se constituird el yo en el sujeto humano infante,
desde donde se sujetaran las imagenes vinculares e identificatorias en relacion a los

objetos. En efecto y siguiendo a Lacan (1981), el individuo visualiza a un otro, como

* Guattari desarrolla su critica a la idea Lacaniana de los Real, Simb6lico ¢ Imaginario, como una de
las formas de contribucion a la normalizacion de la produccién de subjetividades, ya que el supuesto
de que la funcién de la metafora, en el orden de lo simbdlico vendria a situar lo Real - como aquello en
donde se aloja la psicosis — como el imposible del sujeto, para este autor es el lugar de la produccion
de singularidades, y en donde se daria la dialéctica del capitalismo y el esquizo.

" En el texto de 1949 “el estadio del espejo como formador de la funcién del yo, tal como se nos revela
en la experiencia psicoanalitica”, Lacan seflala: “es que la forma total del cuerpo, gracias a la cual el
sujeto se adelanta en un espejismo a la maduracion de su poder, no le es dada, sino como Gestalt, es
decir en una exterioridad donde sin duda esa forma es mas constituyente que constituida [...] el estadio
del espejo es un drama cuyo empuje interno se precipita de la insuficiencia de la anticipacion; y que
para el sujeto, presa de la ilusion de la identificacion espacial, maquina las fantasias que se sucederan
desde una imagen fragmentada del cuerpo hasta una forma que llamaremos ortopédica de su totalidad

y a la armadura por fin asumida de una identidad enajenante”. Véase. Lacan, Jacques. (1981) Escrito 1.
Buenos Aires. Siglo XXI editores. P. 15




un espejo que le reflecta su propia imagen, pero esta imagen no es devuelta al mismo
individuo, sino mas bien a lo que Lacan denomina el Sujeto'’. La relacion intrinseca
entre el concepto de Sujeto y el de Inconciente, vendra a situar en semejanza los
procesos de construccion e identificacion con los objetos en el mundo.

En una segunda instancia, el registro de lo simbolico, es lo que se viene a
constituir en la palabra. Para Lacan (1981), la entrada al mundo del individuo
humano, implica la posibilidad de su insercién en el mundo simbdlico de la metafora.
La entrada al mundo de la metafora, para este autor, no es natural, no seria mediata.
Existe una condicion que ha servido como uno de los ejes fundamentales de la teoria
de Freud y Lacan, y que dice del complejo de Edipo y Castracion como los procesos
por los cuales los sujetos-hablantes somos parte de una red de simbolos que nos
ubicaria en el lugar de perverso, neurdtico o psicotico.

Resumiendo, diremos que el Edipo dentro de la estructura familiar, contempla
una salida, que para bien o mal, condiciona una instancia de alejamiento del sujeto
desde el pliegue del seno familiar, hacia el campo de lo social. Esta castracion,
implica que la posicion del individuo, en este caso en relacion a la madre, pase de un
acoplamiento inmediato, a una necesidad — a partir del corte — de subsanar esta
distancia mediante la palabra, es decir metaforizando la falta y construyendo
representaciones acerca del objeto perdido, situando estas iméagenes, ya no en el seno
familiar, sino en el campo social. “Me refiero a la relacién a la ausencia, relacion

establecida por el lenguaje. El lenguaje, la palabra en todas sus versiones, permite

'“ Para Lacan la concepcion de Sujeto posee una base méas o menos estable, sin embargo a través de su
trabajo, las mutaciones y complejidades que adquiere el concepto alcanza complejidades que
atraviesan el transcurso de los desarrollos tedricos en los que hace referencia a él. En efecto, para
Lacan el concepto de Sujeto posee ensamblajes: “El sujeto mediatizado” por el lenguaje se encuentra
irremediablemente dividido porque se halla excluido de la cadena significante al mismo tiempo que
esta representado en ella [...] resulta de este fendmeno de divisién que la conciencia y la reflexion
deben situarse en el nivel del discurso mientras que el inconciente habra de colocarse del lado del
sujeto verdadero [...] el (Yo) puede ausentarse del “Yo™ o disfrazarse de “tu”, de “EI"; atin mds, puede
figurar en el “Se” (on). Hay libre camino a las trampas y los engafios del discurso, que engendra la
imposible coincidencia del (Yo) con el “Yo". Asi, nunca debera tomarse el enunciado como tal sino

como enigma, jeroglifico en el que el sujeto se esconde”. Véase Rifflet — Lemaire, Anika. (1992)
Lacan. 4° Ed. Buenos Aires. Editorial Sudamericana. Pp. 117y 120




hacer insistir aquello que ya no existe, a la vez que hace surgir para el ser humano la
presencia de lo que esta ausente”. (Guyomard, 1995: 65)

El simbélico es el espacio de la designacion de las palabras y las cosas, relacion
que sera establecida desde la mediacion de la representacién de los objetos y la
presencia de algo que, aunque no esté, puede ser construido como imagen. En efecto
este registro vendria a ubicar al sujeto dentro de un discurso, que lo reclamaria como
instancia de vinculacion social y busqueda del objeto perdido en los otros. Asi es que
la puesta en marcha del registro simbdlico, implica que el sujeto se insertara en el
mundo de hablantes y metaforas de manera que siempre algo no estard, la carencia, la
falta.

En una tercera instancia y siguiendo lo anterior, el registro de lo Real se situara
como aquello que siempre estd presente, en tanto que plano inconciente y borde
indecible para el sujeto. Lacan (1981) sefiala en una frase la definicion de lo Real
como lo imposible''. El registro simbolico vendria a sefialar una posibilidad de
reemplazar los objetos mediante el discurso, la palabra, el Real seria lo que no se
puede decir, la cosa que estd, pero que no se logra situar en la palabra. (Guyomard,
1995)

Por lo tanto, el registro de lo Real, seréd el lugar inaccesible, lo que esta fuera

del campo de lo simbdlico y de lo imaginario, pero los sostiene. En palabras de
Patrick Guyomard:

Porque el objeto real es inevitable, no hay suefio que pueda hacer desaparecer esta presencia,
es indiscernible, incontorneable. Por ejemplo, en relacion a lo Real del cuerpo, un nifio podra
sofiar que se nutre durante horas y horas (Simbdlico) pero lo que es innegable es que ¢l
tendrd que comer para que su vida no sea puesta en peligro. (Guyomard, 1995: 73)

" En el seminario XXII del afio 1974 denominado “R.S.I” Lacan sefiala que: “puesto que es el saber
supuesto por lo Real: el saber de Dios. Es cierto que ex-siste. Nos damos bastante trabajo para
deletrearlo. Ex-siste, pero solamente en el sentido que inscribo con el término "ex-sistencia” al
escribirlo de otro modo que como se hace habitualmente. El quiza "siste", pero no se sabe dénde. Todo
lo que se puede decir, es que lo que con-siste no da de ello ningun testimonio”. Véase Lacan, Jacques

(1974) Seminario XXII R.S.IL. Clase 1 Edicién electronica revisada.
www.psicoanalisis.org/lacan/index.htm
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Fig. 1.

Los tres registros (Fig. 1) se explican en sus interrelaciones y el sentido de
dependencia, desde la que constituyen la relacion del ser humano con el mundo. Esta
interdependencia se ve en el esquema o Nudo Borromeo'?, como tres anillos que se
sujetan unos con otros y que mantienen una relacion intrinseca con el centro. El
objeto a o “Petite a” a pequefio, se viene a situar como la falta estructurante de todo
sujeto, como el espacio causa del movimiento del Deseo. Es el resto que queda de la
insercion del registro simbdlico en el Real, por lo que en efecto, se situaria como el

objeto imaginario del sujeto, es decir desde donde moviliza sus representaciones, el
Deseo.

Exactamente como el agalma, es un objeto precioso situado en el fondo de una cajita que no
presenta valor por si misma, el objeto a es el objeto del deseo que buscamos en el otro [...] es
un plus de goce proximo al concepto marxista de plusvalia y tomado de este: el objeto a es el
exceso de goce, que no tiene valor de uso. (Clero, 2004. En Zarka, 2004: 170 y 171)

Ahora bien para Félix Guattari (1996) este objeto esta capturado dentro de las
logicas de los tres registros. Esto ocurre ya que la supremacia del significante en la
conceptualizacion lacaniana, evoca la funcién de la metafora y lo simb6lico como la
unica manera de establecer relaciones humanas subjetivas dentro de un marco
estructural y predeterminado por la posicion genealdgica de quien es hablado por

otros ya existentes. Sin embargo, la critica propuesta por Guattari (1996) se funda en

" En esta clases de 1974, del seminario XXII R.S.I Lacan sefiala: “sobre el nudo borromeo quisiera
retenerlos un instante. El nudo borromeo consiste estrictamente en que tres es su minimo. Si ustedes
hacen una cadena, con lo que este término tiene para ustedes de sentido ordinario, eso, si ustedes
desanudan dos anillos de la cadena, los otros anillos permanecen anudados. La definicion del nudo
borromeo parte de tres, a saber que si de tres ustedes rompen uno de los anillos todos los otros estin
libres, es decir que los otros dos anillos son liberados [...] el nudo borromeo, en tanto que se soporta
del nimero tres, es del registro de lo Imaginario. Es en tanto que lo Imaginario se enraiza de las tres
dimensiones del espacio, adelanto esto que no va en ninguna parte a conjurarse con una estética

trascendental. Es al contrario porque el nudo borromeo pertenece a lo Imaginario, es decir soporta la
triada de lo Imaginario, de lo Simbdlico y de lo Real™ (Op. Cit)
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la observacion de que si se asumen estos registros en forma independiente, es decir
como micropoliticas existenciales no conjugadas, sino mas bien funcionando unas
entre otras, es posible visualizar un cambio de paradigma o universo de referencia,
que daria cuenta de la multiplicidad de lineas rizomaticas, pasando desde espacios
simbdlicos, a cuadros imaginarios y flashes psicoticos.

Como consecuencia de lo anterior, Guattari (1991) seflala que esta forma de
concebir los tres registros lacanianos, es un intento de dividir las formulaciones que
aparecen como unidades totalizadoras de las subjetividades, convirtiéndolas en
formas subjetivas conservadoras. En cambio cuando se concibe la idea de registros
humanos como micropoliticas intensificadoras de las relaciones y no como
interioridades psiquicas, se pueden desplegar por un lado desterritorializaciones
constantes y a su vez singularidades colectivas que permiten producir efectos de
creatividad, movimiento y salud.

En efecto, para Guattari (1991) el capitalismo ha constituido tendencias o
efectos que el denomina capitalisticos. Estas derivaciones existenciales, perfilan a
distribuirse en el campo social como planos de consistencia de lineas duras y
mediante territorios enunciativos absolutos, que producen unidades conjugadas en

orden de un universo de referencia particular. En sus palabras:

La idea es que en la sociedad actual, todos los focos de singularizacion de la existencia, estan
recubiertos por la valorizacion capitalistica. El reino de la equivalencia general, la semidtica
reduccionista, el mercado capitalistico, tienden a aplastar el sistema de valorizacién. El nuevo
paradigma [estético], subvierte la pseudo-unidad del mundo de valores capitalisticos, en tanto
abre la posibilidad de recuperar la pluralidad, la multiplicidad del mundo. Sélo esto permite
recuperar la dimension ética. Solo a partir del reconocimiento de la alteridad la ética es
posible. Y esto requiere un reconocimiento de la complejidad del universo, tanto a nivel de

los regimenes politicos, como de los territorios existenciales y la vida afectiva. (Guattari,
1991:2y3)

El universo de referencia estético entonces, permite propiciar la aparicion de
focos de singularizacion que dan cuenta de procesos de creatividad e instancias de
subjetivacion a través de la instalacion de micropoliticas de intensidades de relaciones

afectivas, sociales y culturales que permitan producir acontecimientos colectivos. Asi

31




mismo entonces la concepcion organizativa capitalista y las formaciones enunciativas
de tipo estéticas de Félix Guattari (1991) se presentan como territorios existenciales
que el primero concibe como lineas segmentarias, diagramas unitarios y absolutos y
el segundo, despliega mecanismos de apertura, multiplicidad y rizomas que dispersan

las producciones singulares a través de un campo social concreto.
2.2 De la economia como objeto al campo social econémico

Siguiendo lo anterior, el contexto en el que se despliegan las logicas de las
singularidades, y las producciones de subjetividades revolucionarias (Guattari, 1996)
se debe entender en los procesos de transicion del lugar que ocupa el objeto puesto en
cuestion. Por consiguiente, diremos que el paso de un marco economico de
funcionamiento del capitalismo, hacia las condiciones discursivas de éste, en tanto
que forma de gobierno de sujetos, es parte de la consolidacion de cierto tipo de
relaciones entre sujetos y entre representaciones imaginadas.

En este plano, el arte de la economia como forma de gobernar los intercambios
y codificaciones de los flujos — fuga, se instalaria desde la transicion metonimica de
Economia — gobierno — familia — sujetos. Como sefiala Michele Foucault, (2004) el
arte de gobernar se desarrolla desde la axiomatica del control de los bienes y
conductas de todos en relacion a la mantencion de las lineas de reproduccion de las
formas de gobierno que se instalan en la episteme'’ de la historia, es decir su
manutencion y reproduccion constante.

Entonces la introduccion de una politica del objeto economico en la vida social,

se manifiesta desde la reproduccion de las formas de gobernar los flujos de los

"* Michel Foucault, respecto a este concepto sefiala que: “Por episteme se entiende, de hecho, el
conjunto de las relaciones que pueden unir, en una época determinada, las practicas discursivas que
dan lugar a unas figuras epistemoldgicas, a unas ciencias, eventualmente a unos sistemas formalizados;
el modo segln el cual en cada una de esas formaciones discursivas se sitian y se operan los pasos a la
epistemologizacién, a la cientificidad, a la formalizacion; la reparticion de esos umbrales, que pueden
entrar en coincidencia, estar subordinados los unos a los otros, o estar desfasados en el tiempo [...] es
¢l conjunto de las relaciones que se pueden descubrir, para una época dada, entre las ciencias cuando

se las analiza al nivel de las regularidades discursivas”. Foucault, Michel. (1997) La arqueologia del
saber. Madrid. Siglo XXI editores. P. 323.




vinculos sociales, desde una normalizacién de estos y el control de los excesos de
vida, que se pudieran materializar en intercambios alternativos a los diagramados
desde el capitalismo. En efecto esta forma de gubernamentalidad supone la lucha
constante de las formas de vida que se insertan dentro y fuera del campo social, sobre
la base de las formas de intercambio econdmico en los que se insertan los sujetos.
Gobernar un Estado serd pues, poner en prictica la economia, una economia a nivel de todo

el Estado, es decir, tener con respecto a los habitantes, a las riquezas, a las conductas de

todos, y cada uno, una forma de vigilancia, de control, no menos atenta que la del padre de
familia sobre todos los de casas los bienes. (Foucault, 2004: 120)

La insercion de un objeto en el mundo social, implica una transicién circular
entre el espacio econémico y la dimension discursiva de la gobernabilidad. Esta
transicion se encuentra bajo la mirada de formas de control social, que implican dos
piezas fundamentales; gobierno y economia. La imbricacién de estas dos figuras,
dentro del marco de un funcionamiento en los sujetos sociales, implica que como
seflala Foucault (2004) el arte de gobernar es precisamente el arte de ejercer el poder
en la forma y segin el modelo de la economia.

El arte de gobernar proveera de diferencias en el objeto de su aplicacion
mediante los tiempos historicos en los cuales se sitie la necesidad de mantencion de
una episteme, que se relacione con las tecnologias del poder, que sean necesarias para
esta mantencion. Siguiendo a Foucault (2004), la gubernamentalidad, tendra su objeto
en el siglo XVI como una forma de economia, es decir gobernar los territorios como
objeto de intercambio y mantencion de diagramas concretos. La importancia de los
sujetos que habitan estos espacios, se verd reducido al valor de uso con el cual se
vinculen al territorio y se situardn como variables periféricas en relacion al
fundamento mismo del control, es decir el territorio.

La transicién hacia el gobierno de los otros, en tanto que formas de vida,
relaciones sociales, conductas, moral, enfermedad, etc. se vendra a desarrollar a partir
del siglo XVI como el fundamento del arte de gobernar. El territorio pasara a estar
situado en el valor de uso, pero la gobernabilidad de la produccion subjetiva se

convertird en el argumento esencial de quien gobierna a los otros. Por lo tanto, el




gobierno, ademas de contemplar una economia de intercambio de objetos — territorio,
se volvera politica de las formas sociales que funcionan en el territorio designado.
(Foucault. 2004)

Las tecnologias del poder que suturan el espacio social, desde el objeto
codificado como parte de la produccion de sujetos y normalizacion de los discursos
que circulan, se encuentran relacionados con las caracteristicas del campo epistémico
en el que se constituyen los saberes que validan las formas culturales dentro de la
sociedad. El saber que se instala como referencia desde donde acontecer, se traduce
en las estabilidades culturales que dan cuenta del lugar o discurso social en donde se
producen los sujetos, relaciones sociales, instituciones y entes validados desde el
poder.

La validez de los saberes constituidos a través de la historia, como discursos
sociales, han resultado de una serie de formas de intercambio, voluntades vy flujos
codificados que se podrian situar en los tres mundos o formas sociales que proponen
Deleuze y Guattari (2009) Para estos autores, el capitalismo ha definido sociedades y
una historia universal, en la cual los flujos codificadores han desplegado las
tecnologias del poder que le han permitido situar diagramas 0 maquinas sociales, que
tienen como objetivo codificar las distintas caracteristicas del deseo circundante en
estas esferas que ellos denominan Primitivas, Barbaras y Civilizadas.

En cierta manera, el capitalismo ha frecuentado todas las formas de sociedad, pero las
frecuenta como su pesadilla terrorifica, el miedo panico que sienten ante un flujo que esquiva
sus codigos. Por otra parte, si el capitalismo determina las condiciones y la posibilidad de una

historia universal, s6lo es cierto en la medida que tiene que ver esencialmente con su propio

limite, su propia destruccion: como dice Marx, en la medida que es capaz de criticarse a si
mismo (Deleuze, 2005: 146)

Recordemos que la existencia del capitalismo y su longevidad a través de la
historia, estd marcada por su condicion esencial de su propia destruccioén o critica,
mediante la produccion de nuevas axiomaticas que codifican los flujos que exceden el
campo social. En esta linea Deleuze (2005) sefiala que la primera maquina existente

en la historia habria sido la Primitiva. Este periodo histérico poseeria caracteristicas
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que son fundacionales en lo que este autor denomina la circulacion del intercambio'

o ¢l marcaje de los flujos en el socius.
2.3 Primitivos, barbaros y civilizados. El inconciente como capital

Uno de los flujos fundamentales en el desarrollo tedrico de Gilles Deleuze y
Félix Guattari, (2009) en referencia a la relacion entre sujeto y capitalismo, asi como
en su concepeidn de una filosofia politica critica a la produccion diagramatica de los
flujos codificados del campo social, se encuentra situado en la problematizacion del
concepto  de inconciente. Para estos autores, el descubrimiento Freudiano del
inconciente, la constitucion posterior del Psicoandlisis y fundamentalmente el trabajo
de Jacques Lacan, como el refundador del estudio del inconciente, han venido a situar
un escenario historico que se habria caracterizado por la critica a los sistemas
racionales del pensamiento, relacionados en un inicio desde el cogito cartesiano y la
posterior instauracion de discursos normalizadores y caracterizadores — a través de la
razon — de individuos ubicados en el eje normalidad/anormalidad.

Para Deleuze y Guattari (2009) el inconciente descubierto por Freud, habria
sido, en sus inicios, una desterritorializacion desde las axiomaticas constituidas desde
el dispositivo psiquiétrico, en donde la concepcion del sujeto como escindido en las
instancias de la 1° topica y luego la complejizacion en la 2° topica', darian cuenta de
un lugar, dentro del sistema psiquico, que seria inalcanzable a la palabra y conciencia

de los individuos y, por lo tanto, que las conductas generadas en las dimensiones

'* Es necesario sefialar que para Deleuze, la funcion esencial del capitalismo es la de inscribir, marcar o
desmarcar los flujos que circulan en el socius. Sefala que el intercambio en el campo social, ocurre en
la medida en que la marca sobre los flujos lo permita o lo prohiba este proceso de intercambio entre
colectividades sociales. “la sociedad no es, en primer lugar, un medio de intercambio en el que lo
esencial radicaria en circular o hacer circular; la sociedad es un socius de inscripcion donde lo esencial
radica en marcar o ser marcado” Véase Deleuze, Gilles y Guattari, Félix. (2009) El antiedipo.
itali i ia. Barcelona. Ediciones Paidos. P. 148
" La primera topica desarrollada por Freud, da cuenta del sistema Conciente, Preconciente e
Inconciente, de manera l6gica y esencialmente lineal en su funcionamiento, y luego en la segunda
topica la economia inconciente se despliega mediante el yo, ello y siper yo. En esto, los flujos se

establecen bajo el axioma del retono de la repeticidn, constituyendo una complejidad mayor a los
procesos inconcientes en los sujetos.
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individuales y colectivas de las sociedades, tendrian una explicacion en el sistema
inconciente del psiquismo humano. En efecto, en sus inicios, el sistema propuesto por
Freud, habria poseido la caracteristica de produccion de multiplicidades v
transformaciones constantes en relacién a sus manifestaciones, fundamentalmente en
la infancia'®.

Siguiendo esto, el inconciente, luego de producir la fuga del sujeto desde el
discurso instituido por la psiquiatria, segun Deleuze y Guattari, Freud habria
descubierto el codificador de una nueva maquina social capitalista como es el Edipo.

Estos autores se preguntan por la necesidad imperiosa del Psicoanalisis de ligar,
como forma axiomatica, el inconciente con el tridngulo edipico mama-papa-yo, en
donde vendrian a situarse “todas” las interpretaciones posibles de un inconciente que
se presenta con caracteristicas de teatralidad, que existe en tanto que sujeto. (Deleuze
y Guattari, 2009) La cuestion planteada en la dimension de la relacion del inconciente
y el Edipo, se vendra a constituir como el cierre del Deseo, la territorializacion de los
flujos que potencialmente tendrian su fuga, en el mismos socius, y no esencialmente
en el tridngulo edipico, que seria donde Freud nuevamente reterritorializé el Deseo.

El psicoandlisis opera una descodificacion absoluta, traduce los cddigos a flujos en estado
bruto. Es en este sentido, que el Psicoanalisis se opone a los codigos. Pero al mismo tiempo y
desde el comienzo, inventan un nuevo cédigo, el cddigo edipico, que es ain més codificado

que todos los demds codigos. He aqui que los flujos de deseo pasan a la codificacion de
Edipo, cualquier flujo de deseo es puesto en el grillete edipico (Deleuze, 2005: 42)

En efecto, la dinamica del inconciente, como flujo politico vy

desterritorializador, se ha insertado en las subjetividades actuales, desde procesos

historicos, que aun se acoplan a las formas sociales de la modernidad. Estas

" En referencia a este concepto, Louis Athusser sefiala que: “Freud pudo decir que el nifio es,
contrariamente al adulto, un “perverso polimorfo™. [En] la sexualidad infantil, esta “perversidad
polimorfa™, no es una hipdtesis: es un hecho. Y todo observador sagaz puede ponerla a prueba en los
infantes, los bebes y los nifios pequefios de su entorno. Contrariamente a toda una ideologia moral del
nifo, ¢l mundo de los pequefios es espontdnea y esta naturalmente fascinado y obsesionado por la
sexualidad, quiero decir por prdcticas sexuales observables. Que este simple hecho, que cualquiera
puede observar, fuese negado tanto tiempo Freud lo atribuye a la censura. Y dice que el inconciente
estd necesariamente en relacion con el efecto de esta censura: La represion”. Véase Althusser, Louis.
(1996) Escritos sobre Psicoandlisis: Freud y Lacan. México. Siglo XXI editores. P. 181.




subjetividades se desprenden de las dindmicas relacionales, que - desde el Edipo -
habrian configurado ciertas reglas culturales en los grupos y por ende politicas de
funcionamiento que se desarrollarian en forma imbricada unas con otras. La pregunta
por ¢l funcionamiento de la prohibicion del incesto en las distintas épocas de la
historia, darfan cuenta de lo que Guattari (1996) denomina subjetividades
conservadoras y por ende referentes de autoridad, territorios, grupalidad, y diagramas
vinculares en tres mundos sociales que se habrian situado de manera cronologica,

pero superpuesta una con otra, el mundo primitivo, el barbaro y el civilizado. (Saidon.
2002)

Sociedades Primitivas.

LLas maneras de funcionar de la sociedad primitiva, se caracteriza
principalmente por expandir el mundo territorial, por ocupar los espacios existentes.
Para desplegar y constituir la maquina territorial, serd fundamental el intercambio de
parientes, individuos interrelacionados a través de la prohibicion del incesto, es decir
salir al campo territorial ajeno, constituyendo alianzas parentales que permitan
expandir la ocupacion de tierras. (Saidon. 2002)

La operacion social que se despliega en este campo, se manifiesta en el
entendido que el diagrama que se constituye en el socius primitivo, se basa
fundamentalmente en c6digos que se distribuyen como territorialidades que permiten
o prohiben ciertos flujos productores de subjetividades. Es decir, que como sistema
fisico, siempre existen codigos que hacen que algo de los flujos debe pasar, correr;
algo no debe pasar; y flujos que bloquean o dejan pasar. (Deleuze, 2004) En este
caso, los intercambios parentales funcionardn asi, en tanto que configurardn una
forma de relacion entre los niveles de las vinculaciones sociales, es decir entre
hombre — mujer y tierra — produccion, respondiendo a los codigos configuradores de
este tipo de sociedad.

En efecto, el comienzo de las divisiones de la tierra, de la conquista de nuevos

espacios territoriales, dara pie a su vez a la aparicion de un Estado regulador de estas
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practicas y por ende de una figura que no existia antes de la marca y el intercambio
social entre los individuos y familias o tribus. Esta nueva y primera mdquina
territorial (Deleuze y Guattari, 2009) se caracterizard por la produccion sobre la
tierra, sobre el espacio marcado por la expansion. El acoplamiento de la maquina
manual ~ como medio de produccion — con la maquina hombre, se dara de tal manera
que no existird diferencia, es decir los mismos hombres serdn una maquina acoplada a
otras maquinas como piezas esenciales en el funcionamiento de la extraccion de la
materia de produccion.

Siguiendo lo anterior, las formas econdémicas de las sociedades primitivas, se
encuentran marcadas por tres grandes flujos que corresponderian a los marcos de
funcionamiento sostenido de este campo; los de produccion a consumir, los de objeto
de prestigio y los de mujeres. La necesidad de codificar estos flujos fundamentales en
las sociedades primitivas, bajo una logica de representaciones de la tierra, como eje
inscriptora, se realiza siempre desde alguna axiomatica en particular, que permite ¢l
movimiento desde a-c6digos en fuga hacia codigos que sujetan la relacion productiva;

consumo — objetos de prestigio — mujeres. La axiomatica que se constituye como la

ordenadora de los c6digos sostenidos es el de la deuda

Hemos visto que el régimen de la deuda se derivaba directamente de las exigencias de la
inscripcion salvaje. Pues la deuda es la unidad de alianza y la alianza es la representacion

misma. La alianza codifica los flujos del deseo y, por la deuda, realiza en el hombre una
memoria de las palabras. (Deleuze, 2004: 191)

Vemos que para Deleuze, la axiomatica que se encarga de inscribir los flujos
deseantes dentro de la maquina territorial, se sitia desde la deuda. Las alianzas que se
constituyen como canales de intercambio de objetos sociales, se realiza desde la
mirada atenta de la axiomética que, al inscribir los flujos en codigo de deuda, permite,
en efecto, las formas de los intercambios que se realizan, es decir lo permitido y lo

prohibido, siguiendo la consecucion de codificaciones bajo esta axiomatica y - por
ende - la mantencion del socius primitivo.



Su critica a las concepciones culturalistas de los intercambios en las sociedades
primitivas'’ (Levi Strauss, 1969) (Mauss, 1979), se desprende de que para estos
autores, el plano inconciente en el desarrollo transmutable de los objetos valorados,
no poseeria un contenido que sostenga una posibilidad, sino mas bien que es a partir
de ¢l plano de la conciencia, es decir del intercambio en donde ocurren las
transacciones culturales y por ende la validacion de las lineas de parentesco y alianzas
politicas. Como consecuencia de lo anterior, para Deleuze y Guattari (2009) la
diferencia fundamental entre los procesos de intercambio y el marcaje de los flujos,
radica en que uno ocurre en tanto que el otro lo permite, y este ultimo vendria a
situarse como el inconciente en donde emana la produccion deseante, como forma de
confrontacién maquinica.'®

La inscripcion de los flujos, condiciona la deuda. El cuerpo primitivo esta
generado a partir de signos que marcan los flujos — objetos de intercambio, que serdn
puestos en prendas de alianzas y deudas para expandir el territorio. Sin embargo, es
menester plantear la cuestion de quienes se fugan de la maquina. Segin Deleuze y
Guattari (2009), existe una equivalencia que se establece para quienes no cumplen
con la codificacion de la axiomatica, para quienes se desmarcan. Hacer dafio seria
igual a recibir dolor, un castigo. Pero quién se satisface de esto, seria justamente el
observador de la codificacion, quien obtiene el placer del dolor, en tanto que
mantener la maquina implica un sacrificio que se establece desde el dolor como
placer. Es decir este es el nuevo codigo que serd el encargado de codificar el dafio, la
ruptura con el codigo; el dolor.

Segun Deleuze (2005) el orden de los mecanismos de funcionamiento de las
territorialidades desplegadas por estos flujos, se vera remecida por la entrada de la
colonizacion, es decir del anclaje del dinero como nueva forma de intercambio. Esta

novedad, estard inscrita en una destruccion de los codigos anteriores, que — como va

" Véase Deleuze, Gilles, Guattari, Félix (2009) El Antiedipo. Capitalismo y esquizofrenia. P 193.
'* Para Deleuze, la relacion entre la maquina social y la maquina deseante, se desarrolla en ¢l proceso
de dialéctica no negativa, en donde la maquina social constantemente esta sustituyendo axiomaticas,

con ¢l fin de producir cddigos que codifiquen los flujos — fuga de la maquina deseante, o inconciente
productivo de subjetividades ndmades.
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se explicitd antes — necesitard de otras axiomatica que permitan la continuidad del
socius en otro plano de consistencia. Siguiendo esto diremos que existird la
necesidad de nominar al observador del placer del castigo, que como sefiala Saxdon
(2002) es el primer germen de un Estado regulador de las practicas codificadoras de
los flujos del sistema social, es decir constituir la necesidad de una figura que sefale,

en la ontologia de la autoridad, hacia una direccion: el déspota.

Sociedades barbaras.

Como ya sefialamos en paginas anteriores, la formacion del mundo social,
primitivo, barbaro y civilizado, se establece desde continuidades y rupturas de los
diagramas constituidos por los flujos del socius anterior. En este caso, el despliegue
del mundo béarbaro se debera pensar en relaciébn al mundo primitivo; sea por
oposicion 0 por semejanza.

En las sociedades primitivas, existian las comunidades. Los flujos estaban en
una dindmica que se colectivizaban, o bien como dice Deleuze (2005) la catéxis
fantasmatica era colectiva. Asi, llega la figura de Uno, el déspota, que serd el que en
esta sociedad, representara el significante que absorbe los flujos sociales y hacia
donde la produccion debe ser guiada y concretizada,

Para Osvaldo Saidon (2002) el limite de imbricacién del mundo bérbaro por
sobre el primitivo, se despliega fundamentalmente en la diferencia del objeto de
produccion. En el mundo primitivo, sefialamos que el principal cuerpo de produccion
y mantencion del socius, era la tierra, expandida por comunidad de alianzas filiativas
y estrategias de ocupacion de los espacios. En el mundo barbaro, el cuerpo totalizador
de la produccion y hacia donde se dirigiran todos los resultados del trabajo e
intercambios, serd el lugar del déspota o el palacio. Deciamos que el incesto
funcionaba en el mundo primitivo, como forma de vinculacion social, en donde el
matrimonio y la filiacion era con los “otros™. Aqui, el incesto estd prohibido para

todos, excepto para el déspota, quien se situa en el lugar de recibir y exigir todo ¢l
trabajo para si mismo.
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El incesto estd prohibido a todos, menos al déspota, provocando un sistema de captura, que
hace que toda la fuerza, todo el trabajo se dirija hacia el palacio. La prohibicion del incesto,
mas que ser una prictica social concreta, tiene que crear un campo de subjetividad. Tiene que
producir un sujeto que, desde el momento en que nazca, lo haga con una deuda en relacion a
Dios, y por lo tanto con el déspota divino. (Saidon, 2002: 53)

La deuda, a diferencia de la maquina primitiva, serd puesta como forma infinita
de culpa hacia el déspota, quien a través del campo de subjetividad caracterizado en
la infinita obligacién de los otros hacia si mismo, procurara sentenciar las formas de
produccion y control. La deuda en este caso, se establecerd en la escritura, como
marca, y ya no en la oralidad o la comunidad como en las sociedades primitivas, por
lo que — como forma de rostridad'’ — el significante filico — déspota, inyectard las
representaciones imaginadas de la deuda y la culpa atribuyéndose la totalidad de la
fuerza de trabajo y las intensidades, desde el lugar de autoridad imperial.

La cadena significante que existia en las sociedades primitivas, como
comunidades y extractos grupales estratégicos, se rompe en la idea de que uno de los
eslabones salta y quiebra la linea de produccion, y en efecto se aduefia de la maquina,
de las piezas — hombres y lo objetos pasan a constituir sus posesiones que le dan su
lugar de falo — autoridad. Asi entonces, las relaciones que se implementardn desde
esta forma social, estaran configuradas desde lo que Deleuze (2005) denomina; nueva
alianza y filiacion directa. El déspota puede reiniciar sus alianzas con su Dios y
obtener una conexion con el pueblo, durante el tiempo que sea necesario y, por tanto
el establecimiento de codigos que codifiquen los flujos — fuga serdn crueles, sin

mediacion de comunidades tribales, ya que el significante es siempre uno, totalizador
de las intensidades vinculares del socius.

" Gilles Deleuze haciendo referencia a su encuentro con Félix Guattari, sefiala que los dos trabajaban
en instancias distintas; “Félix trabajaba sobre los agujeros negros [...] esa nocion de la astronomia le
fascina. El agujero negro es lo que te capta y no te deja marchar. ;Como salir de un agujero negro?
(Codmo emitir desde el fondo de un agujero negro?, se pregunta Félix. Yo trabajo mas bien sobre la
pared blanca: ;Qué significa una pared blanca una pantalla, cémo limar dicha pared y lograr hacer
pasar una linea de fuga? [...] agujeros negros sobre una pared blanca es precisamente un rosiro [...] la
rostridad como funcién social. Las personas no dejan de estar hundidas en agujeros negros, prendidas
con alfileres en una pared blanca. Eso es precisamente ser identificado, fichado, reconocido: un

ordenador central que funciona como agujero negro vy barre una pared blanca sin contornos * Deleuze
Gilles y Parnet, Claire. (1980) Didlogos. Valencia. Pre-textos. P. 22.
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Ademas, el derecho del déspota de apropiarse de las filiaciones para y hacia ¢l,
s¢ manifestard en su no prohibicion de incesto, en donde no ve la necesidad de
expandir su territorio, pues el control de las dinamicas de marcaje ¢ intercambio, son
puestas en el campo social de acuerdo a la conciencia de terror del pueblo. De esta
manera se inserta la respuesta de obediencia v se despliega la necesidad de mantener
bajo el manto despotico, a los flujos primitivos, en quienes recae la fuerza imperativa
transformadora de las relaciones sociales anteriores.

En efecto, la existencia de algunas codificaciones internas primitivas, dentro
del marco global del imperio despotico, ocurre en tanto que reterritorializadas por la
axiomatica de la filiacion directa. Deleuze v Guattari caracterizan esto, mediante ¢l

analisis que realiza Marx acerca de las comunidades asidticas y sus formas
econdomicas:

Las comunidades rurales autoctonas subsisten y continGan produciendo, inscribiendo,
consumiendo. Los engranajes de la maquina del linaje territorial subsisten, pero ya no son
mas que las piezas trabajadoras de la maquina estatal. Los objetos, los Organos, las personas y
los grupos mantienen al menos una parte de su codificacion intrinseca, pero estos flujos
codificados del antiguo régimen son sobrecodificados por la unidad trascendente que se

apropia de la plusvalia. La antigua inscripcion permanece, pero enladrillada por y en la
inscripeion del Estado. (Deleuze y Guattari, 2009: 202)

Se visualiza entonces la conformacion, en esta sociedad, de un Estado
regulador de los flujos que circulan sobre el cuerpo social y la entrada del dinero
como forma de intercambio — vinculacion. Desde acd, la unidad trascendente que
introyecta representaciones de los objetos, en forma de moneda, se situard como “la”
manera de regular las intensidades en los flujos sociales y, por ende, la constitucion
de mecanismos de funcionamiento y marcaje de los diagramas en donde se mueven
los individuos.

Este marcaje se desarrollara desde axiomaticas que inscribiran los flujos de
intercambio, que segun Martinez (2009) tendran cuatro formas mas o menos estables
de concebir las reglas del déspota: 1) un equivalente general y abstracto, indiferentes
a las cualidades de los flujos concretos: la moneda; 2) la concrecion de este

equivalente abstracto en el capital productivo; 3) la inmanentizacion de la




antiproduccion en la produccién misma: el capital como factor productivo, a la vez
que apropiador de la produccion; 4) la pragmatizacion del poder: lo importante es lo
que se hace, no su justificacion, la legitimacion proviene de la eficacia, el lenguaje no
es descriptivo, sino prescriptivo. (Martinez, 2009)

Siguiendo lo anterior, el comienzo del Estado, se situarda desde el
funcionamiento de la territorialidad por fijacion de residencia y liberacion por
abolicion de las pequeiias deudas. Para Deleuze y Guattari (2009) esta conformacion
del cuerpo del déspota, tendra como consecuencia la sustitucion de las caracteristicas
concretas de la tierra — como cuerpo productivo — en signos abstractos de
intercambio, apropidndose de los flujos e instalando las axiomaticas que Martinez
(1987) sefiala en forma mas o menos estable.

En efecto, la abolicién de las deudas generadas hacia el déspota, se instalan
como mecanismos de regulacion de los flujos de reparticion del cuerpo territorial, ya
que surge la preocupacion por mantener fuera de las representaciones, la posibilidad
de la entrada de una maquina revolucionaria que pueda generar desterritorializaciones
masivas y en consecuencia la transformacion de las axiomaticas ya establecidas. Pues
bien, aqui el estado despdtico genera — ademas de lo anterior — una redistribucién de
los flujos de las deudas, reordenando los flujos econdémicos y asegurando el cuerpo
territorial del socius.

Asi las cosas, cabe plantear la pregunta. ;Cual es el terror de la sociedad
despotica que se ve en la necesidad de maquinar una serie de dispositivos que le
permita mantener el socius? Deleuze sefiala que la caracteristica que es transversal a

la sociedad primitiva y a la sociedad barbara, es el terror — panico a los flujos
descodificados.

La maquina despdtica tiene esto en comun con la maquina primitiva, la confirma a este
respecto: el horror de los flujos descodificados, flujos de produccion, pero también flujos

mercantiles de intercambio y de comercio que escaparian al monopolio del Estado, a su
cuadriculacion, a su tampdn (Deleuze, 2005: 203)

En estos casos, los mecanismos que se desplegaran como formas de sutura de

los derrames de posibles flujos descodificados, sera la produccion de sintesis de las
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materias primas para la mantencion del Estado y la introduccion del dinero como
forma de constituir la circulacion de la deuda infinita con el aparato estatal. Ahora
bien, esta deuda circulante como moneda, se establecerA a su vez, en las
representaciones sociales de la vida de las comunidades y en una deuda que sera
infinita e imposible de saldar con el déspota.

En complemento, la figura trascendente del Estado, se convertird en el
significante que atrapara todos los flujos de las sociedades primitivas, integrando sus
codificaciones a las axiomaticas despdticas mediante la insercion del dinero en
funcion de instalar, no so6lo una forma de intercambio comercial, sino
fundamentalmente la inscripcidn del impuesto como forma de mantener a raya los
posibles flujos descodificados y, a su vez, generar una deuda que se convierta en
ontologica.

En sintesis, diremos que este Estado constituido sobre las bases de la
desterritorializacion controlada de los flujos primitivos, debe construir nuevos
codigos para las relaciones territoriales que el mismo ha denominado. En efecto,
ocurre la incidencia continua de que el Estado debe designar codigos para los nuevos
flujos que pueblan el cuerpo social y que son efectos de la necesidad imperiosa de
mantener el socius actual. De esta manera, escurren los codigos desterritorializados
por la insercion de nuevas axiomaticas, es decir un quiebre de los codigos antiguos,
donde la funcién del Estado se complejiza continuamente y sus especificidad en la
designacion de codigos se convierte en una necesidad fundamental frente a los

movimientos producidos por la amenaza de la maquina revolucionaria.

El Estado ya no puede contentarse con sobrecodificar elementos territoriales ya codificados,
debe inventar codigos especificos para flujos cada vez mas desterritorializados: poner el
despotismo al servicio de la nueva relacion de clases; integrar las relaciones de riqueza y de

pobreza, de mercancia y de trabajo; conciliar el dinero mercantil con el dinero fiscal.
(Deleuze y Guattari, 2009: 225)

El devenir del estado, se aproxima en una necesidad de complejizar los
mecanismos codificadores y de abstraer los intercambios concretos, desde objetos de

apropiacion del déspota a una nueva figura de absorcion de los flujos. En
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consecuencia, surgen acéa dos lineas de desterritorializacion y devenir del Estado: por
un lado la interiorizacion en un campo fisico de flujos cada vez mas descodificados,
es decir el principio de un caosmos? desplegado en el cuerpo social, y por otra, la
exageracion de la sobrecodificacion de los flujos existentes, o sea la constitucion de

un sistema metafisico permanente en los limites del socius.

Sociedades Civilizadas — capitalistas.

Hasta el momento, hemos observado que las sociedades primitivas y barbaras
poseen una caracteristica fundamental en su desarrollo y despliegue; el terror de los
flujos descodificados. Hemos visto que los mecanismos que se instauran en el
proceso de conformacién de cada una de estas sociedades, en el transcurso de su
pasar y acomodacion de los flujos, son la constitucion de las axiomaticas
correspondientes a constituir un diagrama del cuerpo social y la mantencion, por un
lado, del funcionamiento de las comunidades y sus formas de marcaje e intercambio
cultural (Sociedades primitivas) y, por otro, de el posicionamiento controlado, por
parte del Estado, de los flujos que amenazan en convertirse en maquinas
revolucionarias. (Sociedades barbaras) En efecto, en esta ultima, las condiciones de
existencia se sitian en la sobrecodificacion de los flujos ya territorializados y en su
inquietud por las exigencias de codificar, continuamente, las lineas — fuga, que se
pudieran instaurar, producto de la complejizacion, en la alteridad, de los propios
flujos descodificados por esta sociedad. jEl objetivo: codificar - sobrecodificar y

negacion de los flujos descodificados. ;Qué es eso de desterritorializar para existir?!

% A proposito del desarrollo del paradigma o universo de referencia estético, Félix Guattari sefiala en
una entrevista realizada en el afio 1991 en Argentina: “A nivel de este nuevo paradigma, lo que me
parece importante es plantear la problematica de la enunciacién ontoldgica de algo que llamaria un
"cadsmos", es decir, la relacion de inmanencia entre la complejidad y el caos [...] creo que el primero

que habla de este término es James Joyce, y luego fue retomado por Deleuze; pero yo le agregué algo:

la terminacion "osis" porque quiero conjugar la idea de "caos", "cosmos" y "osmosis". Esto quiere

decir que hay una relacién osmética, de inmanencia, entre la complejidad y el caos. Véase Urribarri,
Francisco (1991) Guattari: el paradigma estético. Revista Zona Erdgena N° 10. Argentina.
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La gran maquina capitalista, se mueve en el destierro, en los margenes de todas
las sociedades anteriores, esperando que en el momento del desastre de los flujos
descodificados, se emane una necesidad de nombrar ese deseo que comienza a
circular, y que las otras sociedades no logran diagramar. Este deseo, se traduce en
fenémenos de intercambio social que se comienzan a desplegar en codigos
alternativos a los constituidos por el Estado despético, y que tendran su concrecion en

revoluciones sociales que interrogaran los grandes referentes que se habian

establecido con el Estado anterior.

Flujos descodificados. ;Quién dira el nombre de este nuevo deseo? Flujos de propiedades
que se venden, flujo de dinero que mana, flujos de produccién y de medios de produccién

que se preparan en la sombra, flujos de trabajadores que se desterritorializan. (Guattari y
Deleuze, 2009: 230)

La dispersion de los flujos, segiin Deleuze y Guattari (2009), se encuentran en
un principio de caos y destitucion de lo que eran las axiomaticas generadas en los
Estados anteriores, ya que el radio de accion del discurso despético no alcanza a
generar codigos especificos para cada uno de estas lineas de produccion; la
sobrecodificacion ya no es suficiente, ahora se deben producir nuevos codigos que
permitan ordenar el derrame sobre el cuerpo social. La légica del enunciado de que el
capitalismo se constituye sobre el terror de las demas sociedades; los flujos
descodificados, cobra sentido desde esta propuesta reflexiva.

Sera preciso el encuentro de todos estos flujos descodificados, su conjuncion, su reaccién
unos sobre otros, la contingencia de este encuentro, de esta conjuncién, de esta reaccion, que

se producen una vez, para que el capitalismo nazca y para que el antiguo sistema muera, esta

vez desde fuera, al mismo tiempo que nace la vida nueva y que el deseo recibe su nuevo
nombre. (Guattari y Deleuze, 2009: 230)

Las bases del capitalismo son diferentes si las comparamos con las sociedades
anteriores. Este sistema nace desde la deterritorializacion de los flujos que estaban
descodificados en el Estado barbaro, sin embargo es necesario precisar que no solo se
sitGa sobre los restos fugados del déspota, sino que en su entrada al escenario del
caos, el propio capitalismo se encarga de desterritorializar “todos™ los flujos

existentes en el cuerpo social, con la intencién de una apropiacién totalizadora y
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productiva. El mecanismo de codificacion fundacional del capitalismo se corresponde
con la idea de desterritorializar para codificar, es decir ser esquizo y totalizador.

Ahora bien, los flujos descodificados en el caosmos del cuerpo social, necesitan
ser puestos en conjuncion por el capitalismo, de tal manera que pueda dar concretud
al mecanismo esencial y fundacional y, en consecuencia, apropiarse de todos los
elementos que se despliegan en el socius. Deleuze y Guattari (2009) sefialan, por
ejemplo, que cuando el trabajador desterritorializado libre para ubicar su fuerza de
trabajo en donde pueda, coexiste en el plano social con el dinero descodificado,
convertido en capital se producen los primeros avistamientos de una posible
conjuncién, pero que aun falta otro elemento.

Citando a Maurice Dobb*', Deleuze y Guattari (2009), sefialan que los
elementos que favorecen los procesos de conjuncion se despliegan — en un principio —
desde dos aristas. Por un lado la acumulacion de las riquezas y bienes integrados a un
marco estable de reserva que permita al sistema apropiarse, concretamente, de los
objetos potenciales de intercambio, y por otro lado, que estos objetos sean vendidos
en un momento de alza y de oportunidades de producir lo que caracterizara al
capitalismo de aca en adelante: generar plusvalia como produccion de ganancias y
mantencion del capital.

En efecto, este mecanismo de inicio se consolidara con la institucion de flujos
comerciales oficiales en el cuerpo social, por un lado, el capital comercial y, por otro,
el capital financiero. El primero guarda relaciéon con la acumulaciéon, no solo de
“objetos” que permitan el desarrollo de una posterior instauracion de flujos de
intercambio, sino que, a su vez y como sefiala Maurice Dobb (2005), mediante la
acumulacién de derechos, de patrimonios especificos, que permitan luego transformar
estos flujos en sistemas de produccion que generen producciones en serie.

Si, no obstante, es preciso atribuir un significado a la nocién de “acumulacion originaria” (en

el sentido marxista del término) anterior en el tiempo al florecimiento de la produccion
capitalista, hay que interpretarla, en primer lugar, como una acumulacién de derechos de

2 Véase Dobb, Maurice. (2005) Estudios sobre el desarrollo del capitalismo. Buenos Aires. Siglo
XXI editores Argentina.
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titulos sobre patrimonios existentes, acumulados ante todo por razones especulativas. (Dobb,
2005: 216)

Esta acumulacion, en proceso de marcaje de los bienes y propiedades, tendra su
puesta en marcha a través de la constitucion de mecanismos de venta e intercambios
econdémicos, que permitird construir medios de produccion de producciones, es decir
una serie (Deleuze y Guattari, 2009) de acumulaciones y plusvalias, imbricando un

sistema sobre otro y, en consecuencia, cimentando la concrecion de formas de

intercambios capitalistas.

[..] Y en segundo lugar como acumulacion en manos de una clase que, por su especial
posicioén dentro de la sociedad es capaz de transformar en definitiva estos titulos acumulados
de patrimonio en medios efectivos de produccion. (Dobb, 2005: 216)

En sintesis, la existencia independiente de flujos comerciales, como objetos
acumulados y bienes de propiedad estabilizados en la mantencion con objetivos
especulativos, y por otro lado, flujos de capital bancario, es decir el dinero en su
forma monetaria, dan cuenta de la estructura despética. Sin embargo en el momento
en que los trabajadores desterritorializados y el dinero, fluyen en el campo social de
manera libre, sin codificaciones, se puede decir que comienzan a formarse capitales
sin conexidn unos con otros. A partir de esto, el capitalismo va a nacer cuando estos
flujos desterritorializados, se encuentren, cuando se produzca una conjuncidn.
(Deleuze, 2005)

En efecto, el escenario social de conjuncion serd el siguiente: el déspota,
convertido en capitalista, con sus bienes y derechos de propiedad acumulados y
asegurados, mutara en las representaciones, al abstraer desde los objetos concretos,
flujos monetarios de intercambio econémico, es decir convertir sus propiedades de
derecho en mecanismos de produccion que generen dinero; plusvalia. Ahora bien,
para esto necesitara de los flujos desterritorilizados de la fuerza de trabajo que
estaban circulando en el cuerpo social, por lo que la obtencion (codificacion) de estos
flujos ocurriran en el ofrecimiento de una devoluciéon por ese trabajo, lo que en

efecto, implicard que para que ocurra esto, el flujo — fuerza de trabajo debera abstraer
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el valor de si mismo — que antes en las sociedades precapitalistas era directo, de
alianza — a flujos de intercambio monetario que le permita movilizarse dentro de la
axiomatica correspondiente.

Deleuze y Guattari (2009) sefialan que este proceso de mutacion implicara que

el capitalismo devenga industrial, es decir en serie. Esto en tanto que al insertarse el

proceso de abstraccion de los valores precapitalistas en nuevos flujos

territorializados, se constituira una nueva organizacion, abstracta y concreta a la vez,
que se caracterizara por desterritorializar los flujos y territorializar las relaciones de
intercambio, es decir esquizo. En efecto, la conceptualizacion que hacen del
capitalismo, en tanto discurso, es que genera planos de consistencia en el caosmos,
que se efectuian mediante codificaciones constantes de las lineas de fuga que se
producen sobre el cuerpo social.

Las codificaciones se podrian traducir en el plano discursivo, como los
significantes que circulan en el campo social y que se imponen como referentes en la
organizacion de las distintas lineas de produccion subjetivas. La organizacion de los
elementos que componen lineas duras en un momento, como planos de consistencia,
se denominan rizomas. Para los autores franceses, este concepto guarda relacion con
un momento en el que los distintos flujos, lineas y oberturas, se organizan en torno a
discursos sociales, y conforman marcos de pensamiento representacionales acordes a

las axiomaticas dispuestas en el momento de su instauracion. En palabras de
Hodgson:

Momento de articulacion de los flujos, multiplicidad expandiéndose a si misma conforme a la
ley que se engendra en su mismo curso, y cuyo alcance, intensidad, volumen y medida
dependera de las conexiones e interconexiones con otros rizomas. (Hodgson, 2006: 67)

Asi entonces, el orden establecido, se genera a partir de la toma de poder del
significante — axiomatica, que distribuye los discursos y lineas de pensamiento de
acuerdo a leyes que se establecen en el recorrido econdémico — social del cuerpo
capitalista. El rizoma se caracteriza por situarse en dos instancias o intensidades, de
acuerdo al eje de conexion en el que se encuentre, por un lado se presenta como

segmentando lineas, estratificando, obturando. Y, por otro, en un mismo tiempo se
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puede fugar como lineas de multiplicidades flexibles de pensamiento, es decir
desterritorializar. (Hodgson, 2006)

Es imperioso sefialar que el concepto de rizoma, se opone a los mecanismos de
codificacion que se generan desde el Estado, ya que este opera desde la logica de la
estratificacion, segmentarizacion de las lineas, creando diagramas. En cambio el
rizoma, se movera en forma de linea de fuga hacia la conexién con otros rizomas que
generen producciones singulares de subjetividad y encuentros novedosos. En efecto,
el rizoma como inconciente politico esta destinado a generar y producir — desde el
deseo — nuevos sentidos que le permitan mutar, en cada instante, en colectividades
con otros rizomas. En gran medida las producciones deseantes se veran enfrascadas
en el fracaso de nuevos sentidos, en otros casos desarrollaran producciones novedosas

y, por ultimo, podra caer en la maquina psiquiatrica en forma de esquizofrenia.
(Saidon, 2002)

Hay sujetos que escapan a los agenciamientos, produciendo una subjetividad novedosa y
otros que, al fracasar en el intento, van hacia un proceso de esquizofrenizacion [..] Cuando
Deleuze y Guattari dicen que lo inconciente es esquizo, lo que quieren decir es que huye de

cualquier tipo de acoplamiento que lo regule reiterativamente en el mismo sentido. (Saidon,
2002: 54)

En resumen, la concepcidon de Deleuze y Guattari (2009) acerca del
capitalismo, es que fundamentalmente se constituye como un campo social que se
produce a partir de lineas, flujos, contraflujos, segmentariedades, cuerpos sin 6rganos,
etc. (Hodgson, 2006) Estos se relacionan entre si generando territorialidades, codigos
y desterritorializaciones contantes, que producen sujetos, estéticas y esencialmente
axiomaticas que ordenan, por un lado, jerarquias y estratificaciones y, por otro, flujos
deseantes o lineas de fuga que producen quiebres de los diagramas ya establecidos.

En efecto, la caracteristica — en términos vinculares — que diferencia a la
sociedad civilizada - capitalista de las otras sociedades, es qua acd se generan
conciencias individuales, cerradas en un marco familiarista, que responde, de alguna
manera, a la division que instaura el capitalismo de los marcos vinculares y sociales

en los que se mueven los flujos. Como consecuencia de esto, la privatizacion de los
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espacios de intercambio social da como resultado un cierre del inconciente al grupo

familiar y a instancias de represion del deseo y a la produccion de singularidades

revolucionarias.
2.4 Los cuatro discursos de Lacan y el Amo perverso.

La posibilidad de concebir los espacios sociales, como metafora de la mutacién
historica devenida en planos de organizacion a través del Estado, permite desplegar
una concepcion del Psicoandlisis en relacion a los flujos sociales en los que nos
insertamos. Esto en tanto que, al admitir que la insercion de los flujos sociales se
organizan en torno a significantes imperantes en los modos de produccion y
despliegue de validaciones a través del discurso, se reconoce que existe una dinamica
del inconciente Lacaniano, que se dispersa en un diagrama, mas alla, de una funciéon
clinica, sino a sus vez sociopolitica y econémica.

En efecto, la posicion del desarrollo de Jacques Lacan en relacién al marco
capitalista de las sociedades modernas, se trasluce en la puesta en escena de la
relacion que establece entre el discurso politico y el discurso del psicoanalisis. Esta
relacion, inmanentemente conflictiva, se caracteriza por estar cruzada en todo
momento por el concepto de inconciente, en tanto que discurso de aquello que
produce al sujeto desde la escision de su propia verdad. (Assoun, 2004)

Esta relacion, se estructura en Lacan, a partir de los acontecimientos de Mayo
del 68 en Francia, en donde su seminario de 17 afios, es interrumpido en forma de una
“politica” de apoyo a sucesos ocurridos en los interiores de las protestas en las
universidades (Assoun, 2004) y particularmente se respalda en uno de los hechos
significativos que marca un quiebre en los conceptos de Lacan; “las estructuras no
bajan a la calle”. Este eslogan, dibujado en forma de protesta, contrariamente a la
“gente, que si baja a la calle”, hace que Lacan entre en escena en forma directa y

contestataria, al seflalar que justamente, los hechos acontecidos en Francia

demuestran que las estructuras si bajan a la calle.

51




Paul Laurent Assoun (2004), sefiala que, en efecto, el gran desarrollo que hara
Lacan acerca de una politica social del inconciente, sera a través de la produccion de
los cuatro discursos y la globalidad de un “revés del psicoanalisis”. Esta produccion
se caracteriza, fundamentalmente, en el despliegue de cuatro esferas de la
subjetividad; el Amo o discurso del orden, Analitico o discurso de la hiancia,
Universitario o discurso del saber e Histérico o discurso de la destitucion del saber
(Hodgson, 2006)

Es imperioso sefialar que, dentro de este cuatripodo discursivo, el desarrollo
conceptual del discurso capitalista, se sitia como un quinto discurso, derivado del
Amo. En complemento, diremos que para Lacan el discurso del Amo, es la piedra
angular de las demas esferas, en tanto que regulador del orden, no solo social, sino
que discursivo de los planos en los que se despliegan el Deseo y el sujeto del
inconciente®.

El discurso del Amo, en concordancia con Hegel, Lacan lo conceptualiza como
el discurso regulador del orden de la conciencia. Este resulta del encuentro o
dialéctica entre el amo y el esclavo, en donde el deseo de reconocimiento de uno y de
otro® genera una dinamica que aporta a la separacion del hombre de la naturaleza. La
mediacion que se interpone entre el hombre y su espacio natural, mediante la
dialéctica de la conciencia, resultara desde el encuentro del amo como aquel lugar que
se caracteriza por desplegar, lo que Lacan denomina el todo-saber (Lacan, 1992)

Esta funcién del Amo se centra en el espacio del saber absoluto como
conciencia, es decir en el marco de una totalidad racional de un saber que completa
los orificios del pensamiento. En efecto, el Amo al saber-se en esta funcion, se
moviliza primero desde una conciencia de si, que establece una identidad originaria y
autobjetivada, que se desarrolla desde los ejes del saber y la verdad tunica. Sin

embargo — podriamos decir en un momento posterior — se establece una necesidad de

* Para Lacan el Sujeto del inconciente, no es el mismo sujeto que dice de un ser racional y completo
cartesiano, sino mas bien ese otro que se sitia en la palabra, el lugar del error, del descalabro
lingiiistico, aquel que habla en el lapsus, el olvido y en la cadena significante.

= En www edupsi.org/freud-lacan./. Seminario. Introduccién a la ensefianza de Lacan. Clase 1. Michel
Sauval y Eduardo Albornoz.
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reconocimiento desde un otro, por lo tanto el descentramiento de una conciencia

exterior, obliga a situar un objeto especular, que permita una relacion identificatoria

con un otro y, por ende, con otra conciencia. (Dor, 2000)

Si cada conciencia, para constituirse como conciencia de si, debe poner un objeto fuera de
si misma, y si ese objeto resulta ser necesariamente otra conciencia de si, se deduce que
cada conciencia, al colocar un objeto fuera de si misma desea encontrar una conciencia de
si en ese objeto. Llevandolo a un extremo, cada conciencia desea encontrar un objeto que, a

su vez, también desea. En este sentido, el deseo siempre se constituye como el deseo del
otro (Dor, 2006: 153)

Para que el hombre genere una conciencia, que lo separe de su estado animal,
debe generar una conciencia deseante, es decir que produzca el plano mas alla de una
necesidad. Para esto, es necesario que surja un deseo de reconocimiento de un otro, o
deseo de la conciencia de un otro, pero ademas ese otro, se debe ver reflejado en ese
deseo, y por lo tanto la lucha por la conciencia se despliega en el deseo de
reconocimiento. En efecto, esta lucha de conciencias llega a su fin en el momento en
el que se constituye una relacion de servidumbre (Dor, 2006), es decir, en el tiempo
en el que uno de las conciencias muestra al otro que renuncia a la conciencia de siy a
la muerte como animal vivo, lo que como consecuencia entablara la relacion de una
conciencia como esclavo y otra como Amo.

Ahora bien, el saber — como significante — cumple una funcion en esta relacion
Amo — esclavo, que se resume en que el esclavo al saber que lo que desea es el
reconocimiento del Amo, como conciencia, pero que nunca lo lograra, inviste al Amo
de reconocimiento para si. En efecto, el Amo al constituirse como tal, deja de estar en
la funcién de desear reconocimiento, en tanto que se sabe reconocido por otro; la
caracteristica del amo ser4, entonces, no saber lo que quiere. (Lacan, 1992) y el
esclavo entregaré su todo-saber al amo, en su deseo de reconocimiento.

Para entender el discurso del Amo, en relacion a los demas discursos, es
necesario explicar algunas bases anteriores. El concepto de Sujeto que Lacan
conceptualiza y desarrolla en su obra, dice basicamente de una instancia que se
bifurca en dos esferas; por un lado, el sujeto ego, que seria aquel que habla desde la

conciencia imaginaria, es decir ese que se constituye como el sostén de los
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fragmentos originarios. Esta instancia se produce en tanto que permite una coherencia
mas 0 menos estable en la autoimagen de los individuos, generando un sentido de
viabilidad existencial mas o menos coherente. Por otro, el concepto de Sujeto del
inconciente, es la instancia producida por el lenguaje, es decir por los significantes
que producen al sujeto (Clero, 2004)

Este sujeto es aquel que confiere el discurso del inconciente, aquel que aparece
en el lapsus, olvidos, etc. El lenguaje, constituyente de este discurso, se expresa
mediante la idea de que la subjetividad es el espacio donde el hablar de algo, es

expresar una diferencia entre lo que se cree que se dice y lo que aparece en lo dicho.
En palabras de Joel Dor:

La diferencia se instituye fundamentalmente como el inconciente que queda fuera del alcance
del sujeto que habla, porque se encuentra constitutivamente separado de él. [...] Decir que el
Sujeto estd dividido es para Lacan lo mismo que decir que no hay mds Sujeto que el ser
hablante (Parlétre). Esto implica reconocer que la causa del sujeto se sustenta en la
formacion del inconciente. En otros términos, es aceptar que el orden significante es el que

causa al sujeto, estructurandolo en un proceso de division que produce el advenimiento del
inconciente. (Dor, 2000: 118)

La funcién del amo entonces, es la de clausurar esta division en el imaginario
de que no existe la subjetividad del lenguaje del inconciente, sino plena conciencia, es
decir el ego. En efecto, y frente a esto, el saber totalizador que se le confiere en su
origen, funcionara como imagen que marcara una verdad en el sujeto, y por ende un
anclaje de certeza en los intercambios especulares. Siguiendo esto, el efecto que
tendra esta situacion, en relacion a los flujos deseantes, es que marcard un camino por
donde circularan los modos de goce* y en efecto su union con el saber del Amo. En

otras palabras el saber totalizador del Amo, se hara cargo de las formas de goce que

-

“ “El goce se puede definir como una de las funciones que cumple el sintoma en el sujeto. Uno de los
aspectos importantes y decidores del sintoma, es que produce — légicamente — sufrimiento y aversion
en el plano del ego del sujeto. Sin embargo, en el plano inconciente, resulta un alivio desde la dinamica
de que la energfa psiquica desplegada desde el inconciente, que intenta abrirse paso hacia el exterior,
es continuamente reprimida. En esta relacion imposible entre el deseo y el objeto ideal, es que se
genera una tension constante en el sistema psiquico, que necesita ser disipada a través de descargas
continuas, que permitan que el sistema funcione. Estas descargas serfan las expresiones del
inconciente, lapsus, suefios y fundamentalmente los sintomas”. Revisar: Nasio. Juan David (1998).
Cinco lecciones sobre la teoria de Jacques Lacan. Editorial Gedisa. (Pp. 31 - 34)
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se desprenden del intercambio significante del inconciente y, por lo tanto, de la
repeticion a través de un objeto especular; el objeto que ofrece el mercado.

La respuesta frente a la abertura provocada por la division del sujeto, ademas
tiene otra arista reguladora, el discurso universitario. La funcion esencial de esta
esfera, es la de implementar el desarrollo de un saber, de una axiomatica de las
ciencias como forma de clausurar la circulacion del deseo. (Clerd. 2004) En efecto,
esta derivacion del discurso del amo, tendra una funcion parecida, en tanto que se
supondra un saber que organiza una forma de acontecer desde el ego, como
ensefianza y dominacion de un diagrama que contenga la produccion disruptiva de los
flujos deseantes.

Ahora bien, para Lacan (1992) el dispositivo analitico o el discurso del analisis
se trata de una experiencia particular de acontecer desde el inconciente. Esta esfera se
sittia en la funcién de causa del deseo, como oposicién al Amo y al universitario, en
tanto que genera un espacio de acontecimiento del deseo, es decir su produccion y
puesta en escena. En efecto, la respuesta del analisis, en relacion a la division del
sujeto serd la de ubicar una sub-version de los significantes que sujetan al sujeto,
mediante el énfasis en la singularidad que trae consigo el sintoma.

Siguiendo esto, la continuidad de la oposiciéon al discurso del Amo, se
complementa en una de las funciones esenciales del analisis y de los analistas:

introducir, en el plano psiquico del yo el discurso de la histeria, en tanto que guia

hacia el discurso del inconciente. En palabras de Lacan:

Lo que el analista instituye como experiencia analitica, puede decirse simplemente, es la
histerizacion del discurso. Dicho de otra manera, es la introduccion estructural, mediante
condiciones artificiales, del discurso de la histérica. [...] ;No es esto después de todo, el
fondo mismo de la experiencia analitica, si digo que da al otro como sujeto el lugar
dominante en el discurso de la histérica, histeriza su discurso, hace de este sujeto, a quien se

le pide que abandone toda referencia [...] y produzca significantes que constituyan esa
asociacion libre, para decirlo todo, duefia del campo? (Lacan, 1992: 35)

Vemos, entonces que el discurso de la histérica como el lugar de la destitucion
del saber, se opone al discurso del Amo, en tanto que pone en jaque los saberes

normalizadores y/o reguladores de formas de goce; la histérica goza en el movimiento




constante hacia referencia de produccion y en su deseo de conocimiento. Existe una
diferencia fundamental entre estas dos concepciones; a decir el deseo de saber y el
saber mismo. La histérica — como discurso — se sitia en el corazon de la bisqueda del
conocimiento, que lo consigna como un sefiuelo, un semblante (Clerd, 2004) y por
tanto como una desterritorializacién constante. En cambio el Amo y el universitario
se funden en el saber mismo, en la verdad como goce totalizador de las relaciones de
intercambio.

Ahora bien, el concepto de Amo, tiene una doble faz en términos de la funcion
que cumple el significante saber en la dialéctica con el esclavo. La faz que se
despliega en el contexto de la modernidad, es visualizada como una derivacion del
discurso amo que se traduce en el capitalismo. Para Lacan (1992) lo que caracteriza el
traspaso del “Amo antiguo” al Amo moderno o capitalista sera la modificacion del
lugar del saber. Siguiendo esto, podemos relacionar la idea de Deleuze de que el
espacio de desterritorializacion generado en el traspaso de las sociedades barbaras a
las civilizadas capitalistas, se instituye como una serie de codigos inconexos entre si,
en donde hard falta una axiomatica que permita la conjunciéon de los flujos
descodificados. (Deleuze, 2005)

Entonces, diremos que para Lacan (1992) el lugar de la certeza capitalista, el
lugar de conjuncion, estara dado por la funcion que cumpla el Amo en relacion a los

flujos descodificados o en términos psicoanaliticos al lugar del esclavo. En efecto, la

fuerza de trabajo desposeida de la funcion que le corresponde por la

deterritorializacion capitalista, serd investida como un saber que no sirve y que no
corresponde a las exigencias de reconocimiento por parte del amo. Como

consecuencia, este ultimo, lo que generara es un saber para el esclavo que ofrecera
como una sub-version.

De tal forma que es por haber sido desposeido de algo — antes por supuesto, de la
propiedad comunal - que el proletario puede calificarse con el término de desposeido,
justificacion tanto de la empresa como del éxito de la Revolucién. (No se ve que lo que se
le restituye no es por fuerza la parte que le corresponde? Efectivamente, la explotacion
capitalista le frustra de su saber, volviéndolo inutil. Pero el que se le da a cambio en una

especie de subversion, es otra cosa, un saber de amo. Por eso no ha hecho mas que cambiar
de amo. (Lacan, 1992: 32)
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Esta dindmica relacional, por parte de la investidura — discurso capitalista, hace
que la funciéon del Amo sea caracterizada como perversa, en tanto que ofrece un
objeto ilusorio al esclavo suturando la posibilidad de una dialéctica de conciencias y
generando en el sujeto una captura en la dindmica dialéctica del consumo. Por
consiguiente, la constituciéon de objetos de consumo que prometen la plenitud y la
satisfaccion perversa del deseo, se despliegan, de acuerdo a Hernan Garcia Hodgson
(2006) en tres instancias combinadas: a) por una linea la funciébn del Amo que
instaura las aberturas calificadas para los objetos constituidos; b) el capitalismo que
produce estos objetos y c¢) la distribucion de estos de acuerdo a las logicas del
mercado.

Este autor sefiala que el capitalismo prolifera a través de los objetos de
consumo mediante cadenas metonimicas de goce, en donde la constante captura del
deseo, mediante el ofrecimiento perverso hace que el sujeto quede anclado a una
circularidad permanente, en donde el ideal de satisfaccién conseguido se establece
como el sefiuelo fantasmatico de la sutura de la divisién subjetiva del sujeto. La
consecuencia de los procesos de identificacion con el objeto ilusorio del mercado,
serd que la extincion constante de la plenitud y el encuentro con el propio goce del
sujeto, hara que circule inmanentemente dentro del circuito de la oferta y la demanda
instituido por el capitalismo. (Hodgson, 2006)

Este sistema instituido, se despliega a partir de la operacion social — econémica
que Lacan desarrolla como el plus de goce. Este concepto derivado de la funcion
plusvalia de Marx, se sitian con Lacan (2004), relacionado con los mecanismos en
que el inconciente social se hace presente en relacion a los discursos politicos
circundantes con los sujetos.

En un comienzo diremos que el plus-de-goce se instala en una dindmica que
consiste en las interrelaciones entre tres instancias claves desarrolladas por Lacan: el
Otro, el goce y el objeto a. El primer concepto, dice de una de las dos formas de
alteridad, en la cual se inserta el sujeto, para su constitucion en la imagen especular y

su desarrollo como ser hablante. Segin sefialan Thibaut e Hidalgo (1996) el Otro se
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conforma como el lugar en donde residen todas las posibilidades de significacion y
validez de un discurso en interaccion. Es el campo discursivo global, hacia donde se
hace referencia para hacer valido el lenguaje y la comprension de nuestro decir.
El Otro es la Unica referencia posible para que cualquier discurso tenga cierto grado de
validez: cuando hablamos intentando hacernos comprender debemos hablar a nombre de
aquello que conforma el acervo cultural y, en Gltimo término, de lenguaje, comn idioma con

quien nos escucha: esto es el Otro, el /ugar, en el sentido topoldgico del termino, donde
residen todas las significaciones posibles. (Thibaut e Hidalgo, 1996: 34)

En efecto, este lugar se conforma como el discurso del inconciente, alli en
donde los significantes circulan en correspondencia con los sujetos representados en
la cadena significante. En complemento, la entrada de un sujeto al mundo simbélico
de los hablantes en comin no serd desde una voluntad personal y racional, sino mas
bien desde la logica de que cualquier sujeto es siempre hablado por Otro y puesto en
la instancia de la cultura del lenguaje.

Dicho esto, para Lacan (2004) el campo del Otro guarda relacién, como
axiomatica, con la instancia del mercado como forma totalizadora y reguladora de la
validacion de los discursos circundantes en la constitucion de sujetos: los valores, los
meritos, las posibilidades dentro de las dindmicas sociales establecidas. Este referente
se instituye como el margen necesario para la constitucion de sujetos sociales, en
tanto que reservorio del ser-parlante. En efecto, esta instancia opera como una
modelizacion de las formas de goce a través de la construcciéon de objetos,
especificamente de la representacion ilusoria de un objeto a.

En esta linea, la produccion de las representaciones de un objeto de goce,
acordes a la subjetividad del sujeto instaurado, se efectia mediante la operacion de
renuncia al goce de reconocimiento por parte de quien produce esta representacion. El
amo no renuncia al deseo de reconocimiento, lo hace el esclavo. Por lo tanto el objeto

a se constituye desde una renuncia al goce, al alcance del margen establecido por el
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Otro y, en efecto, el resto que se despliega de esta operacion se denomina plus-de-
goce™. (Lacan, 2004)

En sintesis, diremos que la captura del sujeto dentro del circuito de la repeticion
del sintoma social, se establecera a partir del referente Otro, en donde se instalara el
mercado como regulador de las formas de goce, a través de la constitucion de objetos
imaginarios. Estos objetos, se produciran como resultado de una renuncia del esclavo
o proletariado al goce del inconciente y se sujetaran a un plus-de-goce decretado por
los restos de la operacion divisoria del mercado, generando la ilusién de satisfaccion
de la falta originaria y, en tanto tal, la sustitucion de los lazos sociales, su

vaciamiento, pasara a ser reconstruido con el discurso del consumo, la abundancia y

el derroche.

El lazo social se fragmenta en los multiples objetos que se ofrecen a la satisfaccion, y el
“mercado”, como lugar de disciplinamiento y organizacion de las précticas sociales, sede del
gran Otro, sustituye a la funcién ordenadora del Amo, y en su lugar la l6gica de la demanda y

de la oferta toma su relevo como la nueva forma que asume el lazo social. (Hodgson, 2006:
59)

La fragmentacion de los lazos sociales imbricados desde la operacion de
apropiacién y reconfiguracion - a través del consumo - del capitalismo, se instaura
como efecto inmanente del propio discurso proliferador de la maquina econdémica. En
efecto, la homologacion del término plus valor de Marx y el de plus-de-goce de
Lacan, encuentra su fundamento segin Slavoj Zizek (2009) a partir del enunciado
principal de Marx acerca del funcionamiento del capitalismo: “el verdadero limite de
la produccion capitalista lo es el propio capital”™.

Siguiendo a este autor, existen dos formas de leer este enunciado: por un lado
asumir que — en términos evolucionistas lineales — en el desarrollo del capitalismo
existen momentos en los cuales las fuerzas dialécticas de produccion se mantienen en

forma estable y consensuada en términos de su despliegue en el cuerpo social,

** En relacién a este concepto Juan David Nasio, sefiala que: “es el agujero, el goce enigmatico e
innombrable que Lacan denomina plus-de-goce. El adverbio “plus” subraya que el objeto es siempre
un exceso o un plus de energia residual, inasimilable por el sujeto [..] este exceso de goce innombrable
y enigmadtico, denominado a puede adoptar todas las figuras corporales, visuales auditivas, olfativas, o
tactiles que participan en el encuentro deseante”. Op. Cit.
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generando produccién en forma serial, constante y con efectos de acumulacion.
Como consecuencia, el rebasamiento de los propios limites de acumulacion, haran -
en un segundo momento — que los flujos sociales inscritos en los procesos de
produccion, se revolucionen reordenando las condiciones de produccion mediante el
reemplazo de las viejas relaciones por estados progresivos de funcionamiento y, por
consiguiente, permitiendo que el capitalismo continiie su marcha productiva en un
nuevo estadio de calma. (Zizek, 2009)

Por otro lado, este autor sefiala que una segunda lectura posible de construir,
guarda relacién con la asuncion de la paradoja del funcionamiento capitalista como
eje fundamental de su proliferacion. Pareciera ser que, si bien la lectura anterior darfa
cuenta de una “dificultad” en el traspaso progresivo de estadios, en esta nueva idea de
su funcionamiento, es necesario referirse a una complementariedad entre las fuerzas
de produccion y luego sus condiciones de existencia.

Es decir que, la fuerza propulsora de la existencia del capitalismo parte de la
condicion intrinseca de que se debe rearmar en todo momento mediante la
reconfiguraciéon de las relaciones econdémico-sociales que mantienen su orden. En
efecto, el estadio de convulsion en el que se insertan los flujos conjugados de
produccion, pasa a ser parte integral de su propia existencia y no una “dificultad”. El

limite del capitalismo no es constrictivo en su desarrollo, es constructivo. En palabras
de Zizek:

El estado “normal” del capitalismo es la revoluciéon permanente de sus propias condiciones
de existencia: desde el principio el capitalismo se “pudre”, estd marcado por una
contradiccion mutiladora, por la discordia, por una necesidad inmanente de equilibrio: esta es
exactamente la razén de que cambie y se desarrolle incesantemente. [..] El capitalismo es

capaz de transformar su limite, su impotencia misma, en el origen de su poder. (Zizek, 2009:
84)

Entonces el concepto que surge como encadenando la produccion del mercado
y la produccion de los objetos ideales del goce, pasa a constituirse como el excedente,
es decir como el flujo que resta a la division y dialéctica de las fuerzas de produccion
en estados de convulsion. El goce se conecta a un plus de transformacion constante en

el resto de su propia operacion de existencia, en donde éste necesita revolucionarse
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cada vez que encuentra su propio limite, es decir su inercia. Por lo tanto, al igual que
el mercado, el agujero del goce necesita constituir nuevas representaciones de objetos
a que permita conectar el deseo de goce al deseo de la maquina capitalista,
constituyendo una conjuncién y desterritorializaciones constantes.

Segun Zizek, (2009) la lectura primaria de Marx, es decir lineal y
evolucionista, ha creado como consecuencia politicas referentes a un socialismo que
mantenga la atencion a las etapas de revolucidbn como oportunidades de
transformacion. Para este autor, es justamente la razon de que los socialismos reales,
en su participacién, se sitien como la causa de su propia proliferacion y

correspondencia con las etapas convulsivas del capitalismo.
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2.5 Enfermedad y salud: construcciones histéricas y discursos politicos.

A través de la historia de las sociedades modernas y postmodernas, las
relaciones entre las personas, los flujos productivos y los distintos diagramas, han
modificado su accionar en relacion a los valores, los meritos, las costumbres, etc. Los
limites constituidos como ejes de regulacion de las conductas producidas por los
sujetos tanto nivel grupal como individual, se transforman a cada momento y las
introyecciones de las leyes de movimientos se aceptan de manera agraciada y sin
contratiempos para los distintos sectores que distribuyen estas leyes.

Dentro de las formas de normalizacion de las conductas sociales y las formas
de control social, se encuentra situado el discurso de la enfermedad y la salud como
axiomaticas que generan limites, prohibiciones y lineas segmentarias de los flujos
sociales.

En el desarrollo historico de los conceptos de salud y enfermedad, el
componente de estabilizacion biolégico se ha constituido como la gran dimension que
objetiviza y valida los diagramas que se constituyen como representaciones en
relacion a las condiciones de enfermedad y salud. De hecho la consolidaciéon de la
dimension biolégica como una de la formas de las tecnologias del poder es visible en
todas las posibilidades de verdad acerca de una condicion del cuerpo.

En esta linea, los discursos de la enfermedad y la salud se constituyen como
formas de una politica de las relaciones de intercambio y marcaje social, que se
despliegan a partir de procesos historicos, relaciones de poder y constituciones de
verdades funcionales y complementarias a la produccion de un cierto cohorte de
sujeto. El entre-espacio de la relacion de lo bioldgico con lo social se marca como la
zona en la que los dispositivos de poder se hacen presente, colonizando las esferas de

la subjetividad y el cuerpo como formas que dan cuenta de una politica de la vida
(Giorgi y Rodriguez, 2007)

Se la piense en relacién con un orden hipotético de la salud natural y de la vida natural
(quiero decir, como efecto de un sistema clasificatorio) o como efecto de la cohabitacion (el
caso de las epidemias) la Enfermedad se deja leer como cultura, y en Gltima instancia, como
objeto de una politica. (Link, 2006: 249)
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En efecto, la dimension biolégica de los individuos - el cuerpo real - pasa a
constituir un discurso de las posibilidades de producciones de nuevas subjetividades,
en tanto que se inserta como objeto de una politica, lo cual por consiguiente, le otorga
el estatuto de flujo construido por los avatares de la historia y las relaciones de poder
que producen los significante que sujetan a los individuos a ciertas representaciones
acerca de la vida, la muerte, la higiene, y la Doxa’® de convivencia social.

Siguiendo esto, a su vez que se despliegan los mecanismos de disciplinamiento
del cuerpo y de las distintas conductas referidas a un “buen vivir”, coexisten las
posibilidades de resistencias y producciones de fugas. El ser viviente que se sitia
como objeto de los dispositivos de sujecion, a su vez se encuentra ubicado en el
centro de las posibilidades de incesantes experimentaciones corporales y de
resistencia al buen vivir mediante las anomalias y las transformaciones subjetivas
insurgentes, singulares. (Giorgi y Rodriguez, 2007)

Esta concepcion de un sujeto producido por la historia y el poder, se debe
diferenciar necesariamente de las concepciones — por ejemplo psiquiatrizantes — de
individuos puramente organicos, biologicos, ya que es esta diferencia la que permite
la posibilidad de transformar, “anormalizar”, fugarse de los dispositivos que
funcionan como ejes de captura de las subjetividades creadoras e insurgentes.
Siguiendo a Gregorio Kazi (2004) diremos que un sujeto concebido como histérico,
con necesidades y deseo se sitla y resitia constantemente en los avatares de las

relaciones colectivas que construye con otros. En efecto, la diferencia esencial de los

* En el desarrollo de la logica del sentido, Gilles Deleuze sefiala que la Doxa como concepto, indica
una forma de logica del “buen vivir” del “sentido comin”. En otro plano, la paradoja, es decir el
sinsentido, se muestra como el espacio de apertura de los planos lineales y segmentariedades duras. En
esta linea Cristébal Holzapfel seflala que: “La Para — doxa como dice su nombre apunta a que respecto
a toda cuestion hay siempre dos series en juego, a fin de analizarla o comprenderla. 1. la serie de la
Doxa, de la opinién, del sentido comin, el buen sentido, y 2. la serie de la para - doxa, que muestra
como todo sentido particular de la serie anterior estd transido por un sinsentido radical [..] el “buen
sentido” es distributivo, pero no creativo [..] pero la paradoja como pasion descubre que no se pueden
separar las dos direcciones, que no se puede instaurar un sentido Gnico, ni un sentido Gnico para la
seriedad del pensamiento, para el trabajo, ni un sentido inverso para los entretenimientos, ni los juegos

menores. Véase Holzapfel, Cristobal. (1998) Deleuze y el sin-sentido. Revista austral de Ciencias
Sociales. N° 2. Pp. 95 - 101




procesos de captura de los dispositivos del poder, se pueden caracterizar desde la idea
de que los sujetos son productores de instancias de subjetivacion’’, es decir que en la
alteridad se producen los agalmas, de acuerdo a acontecimientos creativos,
insurgentes y criticos que se pliegan, repliegan en la territorialidades abiertas por los
movimientos colectivos — populares. (Kazi. 2004)

Por consiguiente la necesidad de instalar la discusion acerca de las maneras en
que los dispositivos oficiales suturan la circulacion del deseo y posicionan los
movimientos insurgentes y creativos dentro del marco de conductas significadas en
diagramas disciplinarios y de control, permite generar la doble asuncion acerca de
que en los mismos lugares de significacion en los que se objetiviza el deseo, es

posible encontrar las instancias de subjetivacion que circulen rizomaticamente en pos

de construir vida en el margen de las biopoliticas.

2.6 Sociedades de soberania y sociedades disciplinarias. Una lectura desde
Michel Foucault.

El trabajo referido a las formas de normalizacién y control de los limites de las
conductas y el cuerpo es decir la produccion de sujetos, se define a partir del
desarrollo geneal6gico de Michel Foucault como uno de los ejes fundamentales en la
historia de una filosofia politica y en el viaje transicional de las diferentes sociedades
en las cuales se insertan practicas institucionales de mantenimiento de epistemes.

Estos diagramas sociales se despliegan en el cuerpo social como referentes

*" Gregorio Kazi sefiala la diferencia sustancial entre los conceptos de subjetividad y de instancias de
subjetivacion o como sefiala Guattari subjetividades conservadoras y singularidades revolucionarias.
Al respecto Kazi sefiala: Aseveramos asi mismo que, los mecanismos de instauracion de subjetividad,
y no de subjetivacion o de construccién dindmica de la subjetividad son procedimientos vinculados al
montaje prefigurado de seres humanos “adaptados” a la pluralidad de ordenes, valores,
disciplinamientos, encauzamientos funcionales al “modelo de hombre” (Gnico, individual, y
paradéjicamente “globalizado™) requerido para la perpetuacion de las hegemonias [..] proponemos que
la Subjetividad [..] y procesos disparadores de subjetivaciones, intempestivas, revolucionarias, sean
concebidas como fases que pertenecen a un proceso mévil que atraviesa de forma diferencial no solo al
individuo, sino a grupos, sectores y clases sociales”. Véase Kazi. Gregorio. (2004) Subjetividad vy

iquico: acerca de quietudes e in-quietudes. En: Memorias en movimiento: producciones del

primer_congreso internacional de salud mental y derechos humanos. Ed. Buenos Aires: Asociacion
Madres Plaza de Mayo. P. 112




cristalizados de saberes, que propician la sujecion de los individuos a las verdades
culturales que se establecen como figuras de certezas y voluntades. Los mapas
dibujados, como formas sociales, se establecen desde Deleuze como un escenario
dindmico de fuerzas en el que se produce la realidad y se disefia la verdad. (Castro,
2008)

Los dispositivos que se despliegan a partir de las logicas del biopoder, se
instalan en dindmicas de fuerzas, que encuentra su desarrollo en distintos momentos

historicos. Estas formas de gobiernos, de disciplinamientos, se condicen con la

definicion que establece Castro en que sefiala que:

Con le termino biopoder se pretende describir la singularidad de un conjunto de estrategias
de saber y de relaciones de poder que se articulan en el siglo XVIII [...] es una tactica global
que caracteriza un conjunto amplio y extenso de técnicas. [...] el nuevo escenario al que
hacemos referencia, consiste en la apropiacion de los fenémenos caracteristicos de la vida de
la especia humana por estructuras de saber y de poder. El uso de lo biolégico como
componente de una tecnologia politica. (Castro, 2008: 320)

La concepcion de las condiciones en la que los individuos se insertan en los
marcos sociales de convivencia, sus conductas imbricadas en el papel de la moral, las
leyes y la distribucién de los discursos que generan espacios validados y castigos
especificos, se marca, siguiendo a Foucault (2006), como el eje genealdgico de las
practicas de lucha y combates en un cuerpo social. En efecto, para este autor, ¢l
biopoder se despliega como una condicion de entrada de los individuos a una politica
del hombre, a una red de relaciones de poder que producen ciertos sujetos y que a
partir del siglo XVIII las sociedades modernas se asientan en esta red, en tanto que
constitucion de la especie humana. (Foucault, 2006)

Estas dinamicas de fuerzas de poder se despliegan en distintos momentos
histéricos, que Foucault ubica en dos instancias; sociedades soberanas, situadas entre
los siglos (XVIII) y posteriormente las sociedades disciplinarias, que se habrian
desarrollado entre los siglos XVIII y XX. Ademas de esto y como sefiala Castro
(2008), existe otro diagrama que el autor francés no alcanzo a trabajar en forma

integra, sino que solo predijo la instalacion de fuerzas sociales y de poder que




entrarian en otras esferas, ya que las duracion de los modelos se veian en crisis. Serd
Deleuze quien se hard cargo de desplegar los movimientos del biopoder, en los

tiempos de la modernidad tardia, con la denominaciéon que extrae de Burroughs;
sociedades de control. (Deleuze, 1991)

Pero lo que Foucault también sabia era la brevedad del modelo: sucedia a las sociedades de
soberania, cuyo objetivo y funciones eran muy otros (recaudar mas que organizar la
produccion, decidir la muerte mas que administrar la vida); la transicién se hizo

progresivamente, y Napoledn parecia operar la gran conversion de una sociedad a otra. Pero
las disciplinas a su vez sufririan una crisis, en beneficio de nuevas fuerzas que se irian
instalando lentamente, y que se precipitarian tras la segunda guerra mundial: las sociedades
disciplinarias eran lo que ya no éramos, lo que dejabamos de ser. (Deleuze, 1991: 1)

Sociedades de soberania.

El hito de transicién del poder soberano a las sociedades disciplinarias, marca
el comienzo de la era del poder psiquiatrico como forma de regulacion de los
margenes conductuales de los grupos sociales. En efecto, las caracteristicas de las
relaciones de poder en las sociedades soberanas, son necesarias situarlas en explicito
en tanto que, dan cuenta de la continuidad y transformacion del poder, en relacion a la
produccion de los sujetos en el campo social disciplinario.

El poder soberano se instituye como tal, en la forma de relaciones en planos de
acontecimiento. Michele Foucault (2007), sefiala que la primera caracteristica
fundamental en las sociedades soberanas es el establecimiento de una forma de
relacion particular entre el soberano y el sibdito. Este vinculo esta cruzado por
posiciones asimétricas de reciprocidad en las que las acciones diagramadas de
sustraccion y gasto, se instalan de manera regular. ;Como se desarrolla esto? El
objeto-poder concentrado en la figura del soberano implica que este hard usufructo de
las producciones de los subditos de manera voluntaria y sin la obligaciéon de una
devolucidon por esta sustraccion. Las armas, cosechas, objetos fabricados, asi como
también tiempo y servicios variados, pasaran a manos de la figura soberana de forma

totalitaria, sin proceder a un retorno de los flujos de produccion.
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Sin embargo, de una manera asimétrica, la devolucidon o reciprocidad se
establece mediante la forma de rituales de hitos reactualizadores de las relaciones de
poder entre el soberano y el sibdito. Las fiestas de un nacimiento especifico, la
produccion por parte del soberano de instancias de proteccion en tiempos de guerra,
asi como también la generacion de vinculos monarquicos, seran los caminos de
reciprocidad, que en ningun caso tienen la connotacion de simétricas. Es decir entre
lo que sustrae el soberano y lo que recibe el subdito, existe una brecha significativa,
que sitia en constante tension los movimientos de los grupos sociales bajo el poder
soberano.

Una segunda observacion que propone Foucault (2007) es que la consagracion
del poder soberano siempre se fundamenta en una retrospectiva de su funcionamiento,
en donde un acontecimiento trascendental es el que ubica el poder del rey como
agente validado para tal lugar. A su vez, el otro del soberano se constituye desde un
pacto de sumision, en donde el obedecer se marca mediante un acto, un ritual o un
nacimiento como vinculo de sangre. Estos hechos dan cuenta de una institucion total,
“de una vez por todas” de la posicion del rey soberano. Sin embargo, el fundamento
al ser de caracteristicas intangibles, no visibles, es necesario que se re-actualice en
momento de inflexion o decaida del poder de la cabeza totalitaria, implicitando la
amenaza de violencia y desorden detras de esta relacion de poder.

En un tercer plano, Foucault (2007) seflala que existe una relacion isotopica en
la manera en la que se ubican el grupo de subditos en referencia al soberano. Esto
quiere decir que la Gnica jerarquia posible de establecer es la que se constituye de
forma inmanente por parte del soberano hacia los otros. Dentro de estos Gltimos, los
flujos sociales son multiples, sin jerarquias transparentes en su clasificacion, y de
perfil heterogéneos en su movilidad constante. En efecto, la individualidad aplicada al
soberano, se constituye en referencia a la multiplicidad de posiciones que subsisten
bajo su semblante, en el grupo de los subditos, quienes se dirigen hacia arriba en la

tendencia a un orden, a un mandato de la figura del rey. En palabras de Michel
Foucault:
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La individualidad del soberano estd implicada por la falta de individualizacion de los
elementos a los cuales se aplica la relacion de soberania. Necesidad, por consiguiente, de un
soberano que sea en su propio cuerpo el punto hacia el cual convergen todas esas relaciones
tan multiples, tan diferentes, tan inconciliables. (Foucault, 2007: 65)

Ahora bien, el fendmeno que ocurre en el momento de la muerte del soberano,
se caracteriza por que no es un cuerpo el que impone una soberania sobre los otros,
sin0 que es una marca, un discurso que mantiene un reinado, una corona. En esto,
entonces existiria una multiplicidad en el semblante del rey, en tanto que doble

cuerpo, multiples cuerpos que hacen de referente o rostridad dird Deleuze (1980), de
los flujos — sbditos hacia la axiomatica soberana.

De las sociedades soberanas al poder disciplinario.

La transicion que se despliega, a partir de las sociedades soberanas, hacia las
formas de poder disciplinarias, se insertan segin Michel Foucault en un hecho
histoérico marcado por la sustitucion de saberes y dinamicas discursivas, que dardn
cuenta de como ocurre el cambio de direccién del poder, hacia otra esfera que se
ubicard como el nuevo “saber” que producird reformulaciones en el acontecer de los
individuos, a saber el poder psiquidtrico.

En el curso del 14 de noviembre de 1973, en el Collége de France, Michel
Foucault® despliega la idea acerca de cémo la insercion de la practica - saber médico,
se instala como uno de los principales factores de la transicion hacia la conformacion
del diagrama disciplinario mediante el derrocamiento discursivo del saber del
soberano. Para esto el autor propone el andlisis de un texto de Philippe Pinel, en
donde describe la forma de locura que desarrolla el Rey de Gran Bretafia ¢ Irlanda
durante los afios 1765 a intervalos hasta el afio 1820 dia de su muerte’. En este

relato, Pinel describe la situacion del monarca en relacion a su condicion y

* Foucault, Michel. (2007) El poder psiquidtrico. Curso en el Collége de France 1973 — 1974. Buenos
Aires. Fondo de cultura econdmica. P. 35.

** El relato sefialado por Michel Foucault en la clase del 14 de noviembre de 1973, es referido en este
mismo texto del libro de Philippe Pinel: traite médico — philosophique, paris, 1X. El texto desarrollado

por el auto, se refiere en: Foucault, Michel. (2007) El poder Psiquidtrico, Curso en el Collége de
France. 1973 — 1974. Fondo de cultura econémica. Buenos Aires. Pp 35 - 38,
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sintomatologia denominada por ¢l como locura, y describe el cuadro general de

decadencia fisica y mental del Rey:

Un monarca cae en la mania [...] por ello todo el aparato de la realeza se desvanece, ¢l
alienado, alejado de su familia y de todo lo que lo rodea, queda confinado en un palacio
aislado [...] quien dirige el tratamiento (¢l médico) le informa que ya no es soberano y le
advierte que en lo sucesivo debe mostrarse docil y sumiso.[...] uno de los pajes entra al punto
a la recamara, toma por la cintura al delirante, reducido a un estado de mugre repugnante, lo
arroja con vigor sobre un montén de colchones, lo desviste, lo lava con una esponja le cambia
la ropa. (Pinel, ANO: 192 - 193. Citado en Foucault, 2007: 36 - 37)

Desde este texto Foucault desarrolla la transicion del saber — poder desde el
soberano al discurso médico, mediante la veracidad de una condicién especifica del
Rey Jorge III, que se describe como un diagrama de apropiacion del espacio de
normalidad, mediante la referencia a un estado fuera de lugar, inapropiado, y con la
perdida del lugar de saber, por intermedio de la locura.

Esta destitucion de la corona, del poder, se visualiza como una ceremonia, en
donde el médico pasa a ser verdugo de la situacién y pasa a instalar nuevos limites
conativos, y morales. Esto, en efecto, genera una nueva forma de poder, que segun
Foucault (2007) es diferente a la légica soberana, ya que se caracteriza
principalmente por carecer de una referencia unica, por situarse en todos lados y no
tener una “cabeza” que dirija los flujos a un objeto particular. Por consiguiente, la
lucha de saberes establecida en el marco del texto de Pinel, no encuentra una simetria
que permita sefialar la caida de un poder soberano por otro, sino que es la asimetria de
un discurso ilimitado, verazmente inserto en el cuerpo del rey, que lo asienta como
perdedor de su lugar como tal desde, ya no lo tangible de una guerra o ¢l contacto
fisico de la muerte, sino mas bien desde la dispersion silenciosa de las redes de
control a través del discurso, de la multiplicidad intangible de la verdad del operador
sobre otro, sobre el cuerpo. El poder disciplinario. (Foucault, 2007)

Expuesto esto, para el autor francés, el origen, en primera instancia, del poder
disciplinario serd a través de la aparicion del saber médico, de las logicas del discurso
del saber — poder psiquiatrico. Sin embargo, es necesario clarificar que la puesta en

marcha de la confrontacion de estas formas de poder, se inscribe en dos logicas
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diferentes una de la otra, y que se despliegan en correspondencia primero al poder
soberano, en donde se instala una forma de poder que se denomina Macro-fisica y por
el lado del poder disciplinario se observa la aparicion de una “capilaridad” del poder
que se denomina micro-fisica.

En la dimension soberana, la insercidn de las logicas de control de los
ciudadanos, parte de la asuncion de que el soberano dispone del derecho a ser
defendido o a defenderse, en tanto que su lugar concebido sea amenazado. Por
consiguiente el castigo y/o control hacia quienes se sitian en la posibilidad de
articular mecanismos de destitucion del soberano, sera principalmente la muerte. Esta
legitimidad del jefe de estado, de disponer de la vida de los ciudadanos, se caracteriza
en ser una atribucion de doble faz, por un lado €l decide quien muere, pero a su vez, y
no menos importante, puede decidir quien vive. (Castro, 2008)

Se despliega una generalizacion del castigo, una forma universal de prohibicion
de la vida o entrada a la muerte, de quien no cumpla con las condiciones de soberania
que le otorga la jerarquia individualizada del rey. Por lo tanto diremos que las
estrategias de poder se ubican a nivel global, en esferas totalizadoras de la
administracién de la vida y la muerte, explicitadas a través de ceremonias, rituales o
guerras. Serd en estos escenarios donde se muestra la forma del poder y su
circulacion; a saber macrofisica.

Segin sefiala Rodrigo Castro Orellana (2008), ademas de la insercion del
discurso médico como referente en el espacio social, la constitucion del poder
disciplinario se genera a partir de la explosion demogréfica de la poblacion en el siglo
XVII. Mismo siglo en donde, la decadencia de la organizacion soberana, da paso a la
elaboracion y reconfiguracion de las estrategias del poder, mediante el despliegue de
mecanismos de recuperacion, o territorializacion caracterizados por su foco, ya no en
los procesos globales o totales del cuerpo social, sino mas bien en las especificidades
de los individuos, en el cuerpo, en la biologia de los grupos.

Para esto, la conjugacion de elementos disciplinarios institucionales, da paso a
la instalacion de diagramas arquitectonicos especificos en el control de la vida de los

individuos. La escuela, el hospital, el asilo, pasan a constituir los espacios
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privilegiados de insercion de los cuerpos a mecanismos de orden y normatividad

caracterizados en su especificidad y particularidad disciplinaria. En palabra de
Foucault:

La modalidad, en fin: implica una coercién ininterrumpida, constante, que vela sobre los
procesos de la actividad mds que sobre sus resultados y se ejerce segin una codificacion que
reticula con la mayor aproximacion el tiempo, el espacio y los movimientos. A estos métodos
que permiten ¢l control minucioso de la operaciones del cuerpo, que garantizan la sujecion
constante de sus fuerzas y les imponen una relacién de docilidad — utilidad, es a lo que se
puede llamar las “disciplinas”. [...] el cuerpo humano entra en un mecanismo de poder que lo
explora, lo desarticula y lo recompone. La anatomopolitica (Foucault, 2005: 141)

Esta dimension del control especifico del cuerpo, el autor la denomina
microfisica del poder. Las instancias de control han pasado a ser naturales y
correspondientes a la sumision de cuerpos dociles y ejercitados, producidos a
partir de una combinacion de mico-estrategias de poder, que dan cuenta de una
politica del detalle del organismo, mediante dispositivos de acondicionamientos
sutiles, de transformaciones de apariencia inocentes, sin dictimenes de grandeza,
inaudible en los tejidos sociales y los tejidos del cuerpo. (Foucault, 2005).

En complemento, el poder disciplinario como reverso del estatuto soberano, se
hara cargo, ya no de las asimetrias en las relaciones sociales, sino mas bien en instalar
una totalidad capilar. Tenderd a asimilar los cuerpos y las conductas de los
individuos, y ya no los productos o los servicios producidos en el estado soberano.
Como ejemplo de esto, Foucault propone la conformacion del cuerpo militar, como
representante del orden instituyente de las conductas. Segun el autor, en la época de
legitimizacion soberana, los grupos militares se constituian como grupos de personas
que se organizaban de acuerdo a objetivos temporales de accion, en donde la causa
del rey, era un momento de batalla o saqueo que correspondia mas bien a situaciones
especificas o de “vagabundeo™ de los individuos que conformaban los ejéreitos. En
cambio, en las sociedades disciplinarias del siglo XVII, las bases de la institucion
militar, se conforma en orden de permanencia en el tiempo, mediante procesos de una

“vida militar”, con dinero de intercambio, acuartelamientos, y sobretodo con la




representacion de una ocupacion del tiempo, espacio y movimientos en referencia al
discurso de esa institucion. (Foucault, 2007)

Como segunda caracteristica, el sistema disciplinario se conforma como un
continuo en su existencia. Deciamos que la figura del soberano dependia de
ceremonias constantes, en la necesidad de reafirmar su condicion de jefe, de monarca.
En cambio en el cuerpo social disciplinario, los flujos de existencia son continuos, en
tanto que ya no depende de una persona o figura de autoridad, sino mas bien se
esgrime como un estado de observacion constante, de una mirada sistematica, de una
sensacion de intrusion Optica que permite su funcionalidad en forma de un porvenir.

En esta linea, la caracteristica de virtualidad de los agentes de control
disciplinarios en los sistemas de vida de los individuos, se genera a partir de una
habituacién constante de los esquemas relacionales sociales. Para que funcione la
disciplina, debe existir una correlacion entre la transgeneracionalidad de las
conductas y normas establecidas y un factor de temporalidad, que permita que el

sistema de control marche solo, que funcione en el mismo plano que en el que se

relacionan los individuos.

Ese funcionamiento permanente de la disciplina, esa especie de continuidad genética que
caracteriza el poder disciplinario, ;quien lo garantizard? No lo hard, por supuesto, la
ceremonia ritual o ciclica; serd, al contrario, el ejercicio, el ejercicio progresivo, graduado, el
ejercicio que expondrd con detalle a lo largo de una escala temporal el crecimiento y
perfeccionamiento de la disciplina. (Foucault, 2007: 68)

El perfeccionamiento de la disciplina se establece en el marco de la
constitucion de esquemas aparentemente neutrales, en donde la escuela, el asilo, la
fabrica, son parte de etapas, fases donde los individuos deben circular y conjugarse en
la razon de la disciplina. Por consiguiente el control se instala dentro de las mismas
formas de relacion habituales de los individuos, es decir se naturaliza la necesidad, ¢l
deseo y el uso de instancias sociales, que en dimensiones analiticas pasan a ser
esquemas que gobiernan los parametros y conductas de la sociedad, prescribiendo por
ejemplo las conductas normales/anormales, a través de castigos, encierro o bien

continuidad en la insercion en los vinculos disciplinarios. (Negri y Hardt, 2000)
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En efecto, la sensacion o conciencia que se introyecta en los individuos, v que
funciona como forma de control autonomo ¢ independiente de un operador fisico de
la regulacién, sera en estas sociedades la de imaginarse en estados de observacion
constante y sistematica. La condicion de absoluta vigilancia, se despliega en la
obligacion de adecuar el cuerpo individual al cuerpo social esquematizado, con el fin
de generar cuerpos fijos, quietos, esquematizados en los movimientos, los gestos, los
pensamientos, etc. Esto se instala en forma de administracion de la individualizacion
de los individuos, la separacion de los detalles y especificidades biologicas.

Para Michel Foucault (2005) la organizacion y despliegue de estas formas de
“situar en su lugar” a los individuos de acuerdo a la marca corporal que consigne
como propia, individual, serd la vigilancia. El cuerpo enfermo, por ejemplo, tiene su
lugar de correspondencia a tratamiento — disciplinamiento, en las arquitecturas
hospitalarias, o asilares. Aqui el espacio se fortifica como cerrado, recortado y
vigilado en todos los puntos posibles de fuga de la enfermedad. Ademas se escribe™,
se reporta, se inscribe a los individuos en el mundo simbdlico del informe y de la
disciplina, funcionando todos los agentes de manera coordinada, jerarquizada, con el
fin de localizar, examinar, y distribuir los cuerpos en los lugares que corresponden.

Ahora bien, la produccion del concepto de vigilancia disciplinaria y las
consecuencias que este término acarrea en la logica del poder, se representa en la
constitucion de formas dptimas de castigo y produccion de espacios ideales para la
normalizacion de los individuos. En efecto, Michel Foucault (2005) a partir de la

invencion arquitecténica de Jeremy Bentham®' denominado pandptico, instala esta

" El desarrollo de la escritura es uno de los mecanismos por excelencia de disciplinamiento, de
inscripcion de los individuos a los flujos de solidez de la verdad y la continuidad de los esquemas de
control. En palabras de Foucault: “Ante todo para velar por la anotacion y el registro de todo lo que
ocurre, de todo lo que hace el individuo, todo lo que dice; a continuacién, para transmitir la
informacion de abajo arriba a lo largo de la escala jerarquica, y por Gltimo, para poder mantener
siempre accesible esa informacion y asegurar asi el principio de la omnivisibilidad. La visibilidad del
cuerpo y la permanencia de la escritura van a la par y producen, desde luego, lo que podriamos llamar
individualizacién esquemadtica y centralizada™. Véase Foucault, Michel. (2007) El poder psiquidtrico,
(;md Collége de France 1973 — 1974. Buenos Aires. Fondo de cultura econdmica. P. 69

' Véase Foucault, Michel. (2005) Vigilar y castigar: nacimiento de la prision. Buenos Aires. Siglo
XXI editores Argentina. Pp. 203 - 205.
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dindmica de control y vigilancia carcelaria, como representante de las sociedades
disciplinarias; el panoptismo.

Siguiendo a Bentham, Foucault describe el panoptico como una formacion
arquitectonica carcelaria que posee caracteristicas particulares, en tanto que sistema
de vigilancia y control de los detenidos:

Conocido en su principio: en la periferia, una construccion en forma de anillo; en el centro
una torre, esta, con anchas ventanas que se abren en la cara interior del anillo. La
construccion periférica esta dividida en celdas, cada una de las cuales atraviesa toda la
anchura de la construccién. Tienen dos ventanas, una que da al interior, correspondiente a las
ventanas de la torre, y la otra, que da al exterior, permite que la luz atraviese la celda de una
parte a otra [...] la disposicion de su aposento, frente a la torre central, le impone una

visibilidad axial; pero las divisiones del anillo las celdas bien separadas implican una
invisibilidad lateral. (Foucault, 2005: 203 - 204)

La inyeccion total de luz en las celdas, permite al vigilante observar la
virtualidad de las sombras del detenido, de tal manera que la vigilancia, en términos
temporales, es total. Ahora bien, la caracteristica singular de este recinto, es que
desde la torre principal la mirada del vigilante es multiple y total, en su reverso, desde
la celda existe la imposibilidad de observar hacia el centro de en donde se ubicaria ¢l
guardia, por lo que en efecto, se instala el principio del poder; a saber visible ¢
inverificable. Esto altimo corresponde a la idea de que el detenido no sabra cuando se
le mira, en que momento es vigilado, pero lo importante es que sepa que en cualquier
minuto existe la posibilidad de que sea sorprendido a través de la mirada, sin que se
entere. (Foucault, 2005)

Una segunda particularidad de esta construccion carcelaria es que las celdas
hospedan a los detenidos en forma individual; uno en cada lugar que le corresponde.
Efecto de supresion de cualquier tipo de multiplicidad, grupalidad o fendmenos
colectivos, por la individualizacién de los condenados, y por ende la mantencion de
los esquemas exteriores ¢ interiores de una conciencia de la vigilancia. El poder
disciplinario es universal en su produccion, pero particular en la distribucion de los

cuerpos, y en la generacion de series de individuos homogéneos y separados uno de

Olros.




En complemento, en la construccion carcelaria de Bentham se puede percibir
en forma clarificadora la idea de que el disciplinamiento de los cuerpos debe
funcionar como una maquina continua, sin necesidad de una presencia fisica tangible.
Bien el vigilante est¢é como se encuentre ausente, el detenido siempre estard
observado, en su propia introyeccion de la presencia de un otro que no logra
visualizar. El poder se produce de una relacion asimétrica y jerarquizada, y mas
importante ain se establece a partir del mismo individuo que, en simultaneo, intenta
evitar ser observado.

En tercer lugar, la produccion del pandptico, es a la vez que control y
vigilancia, una relacion de saber. Desde el lugar de observacion, se despliegan una
serie de mecanismos de produccion de saberes que destinan la inscripcion de los
individuos a curvaturas de normalidad/anormalidad, peligroso/no-peligroso,
enfermo/sano. Esto se inserta a partir de una consolidacion de un saber que permite
y/o prohibe los movimientos, las conductas y las distintas formas que adquieren
quienes son ubicados en los lugares de encierro. Registros, informes, observaciones;
se acumulan como datos de verificacion y constitucion de realidades, que se
instituyen en la relacion que Foucault (2007) denomina de poder y de saber.

El efecto producido por esta relaciébn de vigilancia y control, se puede
establecer como un principio organizador de la vida en las sociedades disciplinarias.
El esquema pandptico de Bentham se despliega en todas las instancias institucionales
vigiladas, la escuela, el hospital, la fabrica: regula las formas de conjuncion de los

individuos, mediante la constante observacion (o no) y la imposibilidad de saber

quien observa.

El pandptico, como ven, es un esquema formal para la constitucion de un poder
individualizador y un saber sobre los individuos [...] lo reencontramos finalmente en la
mayoria de esas instituciones que, con el nombre de escuelas, cuarteles, hospitales, prisiones,
establecimientos de educacion vigiladas, etc., son a la vez el lugar de ejercicio de un poder y
el ambito de formacion de un saber determinado sobre el hombre [...] de manera que ¢l
panoptismo podria aparecer y funcionar dentro de nuestra sociedad como una forma general;

podria hablarse de una sociedad disciplinaria o de una sociedad pandptica. (Foucault, 2005:
103)
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Habiendo establecido lineas especificas del funcionamiento de las sociedades
disciplinarias, en relacion, primero; que funciona en la captura de las especificidades
de la biologia de los individuos, a través de mecanismos de control sutiles, invisibles,
naturales y en el principio de encuadre de los cuerpos, de la vida. En segundo lugar la
continuidad intrinseca del las formas de disciplina, mediante la habituacion parcial y
sistemdtica de los individuos a los sistemas. Procesos de autonomia del poder,
mediante la institucion de mecanismos y procesos de instalacion de la disciplina,
como causa y consecuencia de las relaciones sociales.

El tercer punto caracteristico del poder disciplinario se relaciona con los ropos
estructurales de la organizacion de los espacios sociales. Cada elemento presente en
los diagramas instituidos por el poder, se ubican en lugares especificos y previamente
asignados, mediante por ejemplo rangos de autoridad en el caso de los militares, o
edades o calificaciones en la escuela. En efecto, se organizan los discursos, las
practicas, los cuerpos de acuerdo a referencias internas y externas; pero con el mismo
objetivo el orden y al visibilidad de los individuos a los mecanismos de control de las
dispersiones.

Foucault (2005) sefiala que la coordinacion de los lugares que ocupan los
elementos mayores y menores dentro de la sociedad, se caracteriza por ser isotdpicas,
es decir que mantienen relaciones de encuadre reglados y controlados en sus
movimientos, y por ende las clasificaciones se insertan en lugares predeterminados en
su funcion y utilidad.

En esta linea, estos elementos a su vez son susceptibles de intercambio de
lugares, es decir de traspaso de individuos, por ejemplo, de un rango a otro, o de un
diagrama escolar a otro. En las sociedades soberanas, estos movimientos ocurrian en
quiebres de flujos establecidos, guerras, muertes, etc., que hacian que los lugares
fueran ocupados por quienes, por ejemplo ganaban una guerra. En las sociedades
disciplinarias, estos movimientos de desplazamiento ¢ intercambio de rangos, se
despliegan desde referencias regladas y preestablecidas de antemano. Por ejemplo la

calificacion para aprobar un curso, el examen, pruebas de fuerza, etc., responden a las
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formas de movilidad de los individuos dentro de los circuitos o diagramas producidos
desde el saber y el poder. (Foucault, 2007)

Ademéas de lo anterior, la relacion entre los sistemas disciplinarios son
isotopicos en tanto que no son incompatibles entres si, manteniendo vinculos
contingentes de funcionamiento. Es decir, es necesario que los individuos puedan
pasar de un sistema a otro de forma correspondiente y coordinada, mediante reglas de
organizacion. En efecto, las lineas de desarrollo laboral por ejemplo; a saber, escuela,
instituto, empresa, laboratorio, casa, se instalan en relaciones de correspondencia, en
donde pasar de una a otra, se naturaliza y facilita de acuerdo a las tareas necesarias en
cada una. (Foucault, 2007)

Por ultimo, a partir de la organizacion de las instancias que componen las
relaciones disciplinarias, se produce el efecto de existencia de elementos que marcan
un limite en el propio funcionamiento de la sociedad, en este caso un resto, algo
inclasificable. Segiin Foucault, las sociedades soberanas tenian un elemento que
marcaba el limite de existencia de su funcionamiento; a saber las guerras, la amenaza
a la figura del soberano. En las sociedades disciplinarias, la apariciéon de elementos
que se resisten a la vigilancia y al disciplinamiento, se explicitan por ejemplo en la
figura de los alumnos que no aprenden a leer o del enfermo mental que no se adecua a
la “convivencia social”. El poder disciplinario posee una doble configuracién: por un
lado resitia a los individuos que se resisten, en distancias considerables del cuerpo
social, y por otro reconfigura instancias disciplinarias de recuperacion de estos
individuos, mediante la constitucion de dispositivos técnicos de saber y por ende
reestablece las reglas de movimiento de los individuos.

En sintesis, el poder disciplinario se constituye durante los siglos XVIII —
XIX, en la funcién resumida de organizar los grandes espacios de encierro, cada uno
con sus leyes y normas preconfiguradas (Deleuze, 1991) dirigidas particularmente a
la administracion del cuerpo como objeto de una politica de normalizacion y

normacién’’. En efecto los individuos pasan de un lugar a otro en forma coordinada;

32 . . St . . ST . . .
Existe una diferenciacion esencial entre los conceptos y funciones disciplinarias de normalizacién y
normacion. Segin Maria Muhle: “como ya se ha dicho, Foucault mismo oscila implicitamente entre
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transitan por los espacios de encierro, marcados en la vigilancia introyectada de la
autoridad, que no necesita de un cuerpo fisico, existente para cumplir su labor de
ordenar e implementar coordenadas tangibles de movimiento, tiempo y espacio.

El movimiento de las sociedades disciplinarias es producir cuerpos sujetos,
fijos, estéticos, ejercitados, ajustando cualquier funcién colectiva a diagramas
individuales, que permita corregir las bifurcaciones desviadas, fuera de lugar.
Incorpora en los cuerpos, la funcion de una representacién psiquica de un otro
vigilante, mediante técnicas de disciplinamiento pausadas, microfisicas, especificas,
habituando a los individuos en los marcos permitidos, dentro de las mismas
relaciones; los individuos son castigados y vigilados, no solo por otros, sino también
por ellos mismos; sociedades pandpticas. (Foucault, 2007)

El gobierno de los otros, procede a instalarse en el marco esencial de la vida,
en la organizacion de las formas de vida de los individuos. En las sociedades
soberanas se administraba la muerte, en las sociedades disciplinarias, el poder
gobierna la vida, la inmanencia de la vida. Como sefiala Castro (2008) una de las
caracteristicas fundamentales de la biopolitica, es su capacidad de articularse en las
esferas intimas de las relaciones sociales y, por ende de insertarse en las
transformaciones histéricas de las sociedades en general y de los individuos en
particular. Asi es que, sefiala que durante las Gltimas décadas han ocurrido una serie
de transformaciones de las sociedades modernas, en donde es posible visualizar
apices o génesis de nuevas formas culturales, econémicas y sociales, que dan cuenta
de una etapa posterior a las sociedades disciplinarias.

Segun sefiala Castro (2008), Michel Foucault al morir en el afio 1984, no logra

situar en pleno dichos procesos de transformacion social, dentro del desarrollo de su

dos nociones de biopolitica y pasa de esta nocidén, que todavia es restringida y ligada a las técnicas
disciplinarias, a una nocién mas amplia que acabara por llamar en sus seminarios de los afios 1978 y
1979 gubernamentalidad. En éstos diferenciara las técnicas biopolitica o gubernamentales de manera
contundente de las técnicas disciplinarias, al distinguir entre la normacion disciplinaria que
individualiza y la normalizacién biopolitica que constituye y regula poblaciones en su globalidad”.
Véase Muhle, Maria (2009) Sobre la vitalidad del poder. Una genealogia de la biopolitica a partir de
Foucault y Canguilhem. Revista de ciencia politica. Volumen 29. N° 1. Pp. 143 - 163.
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trabajo, es decir no logra desplegar las nociones de biopolitica, en relacion a las
nuevas formas de control instaladas en marco de una modernidad que se puede
clasificar como tardia. Sin embargo logra establecer dinamicas de finitud del sistema
disciplinario, en tanto que reconoce la presencia de una nueva economia del poder,
que se funda en una crisis de la funciéon del Estado como organizador de los flujos
sociales. Ademas prevé el avance gradual de la funcién del poder, desligado de un
centro, cada vez mas difuso y disperso en su tarea de control eficiente de los
individuos.

Es imperioso sefialar que Michel Foucault en el afio 1978 describe la situacién
posible de esta nueva economia del poder, mediante un orden particular dentro de la
sociedad. Describe que a partir de la crisis del Estado como organizador de los
elementos disciplinarios, se advienen nuevas formas de control social mediante el
despliegue de cuatro procesos que se relacionan entre si: “el marcaje de zonas

vulnerables, la articulacion de una seudo tolerancia, el desarrollo de un sistema de

informacién y la constituciéon de un consenso”. >

El primer punto se refiere a que el sistema localizara y se apropiara de espacios
de transito, mediante la vigilancia, el control y la mantencién de un orden total de los
movimientos desplegados en estos diagramas. Por otro lado, se constituirian lugares o
espacios de flexibilidad reglamentaria, en donde la vigilancia seria minima y el
peligro de despliegue de flujos revolucionarios se minimizaria totalmente. Por
ejemplo las marchas multitudinarias, o la liberacion de instancias sexuales, como
lugares supuestamente democraticos, pero que en su genealogfa pasarian a ser parte
permisiva por el mismo sistema y por ende se configurarian como nuevas formas de
control social.

En un tercer punto, se consolidarian sistemas globales de informacion sobre
los individuos, manteniendo el contacto virtual constante y la posibilidad de

intervencion instantdnea de los mecanismos de vigilancia en caso de peligros o

* Foucault, Michel. (1978) Nuevo orden interior y control social. Intervencion en la Universidad de

Vincennes. El viejo topo, N° 7. Citado en Castro, Rodrigo. (2008). Foucault y el cuidado de la libertad.
Etica para un rostro de arena. Santiago. LOM ediciones. P. 356.
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amenazas contra lo establecido. Ademés se podrian desplegar instrumentos de
construccion de perfiles individuales de manera precisa, pudiendo advertir de
antemano las posibilidades de acci6n y pensamiento de los grupos sociales.

Y por ultimo, el desarrollo de un consenso interno de la sociedad, a través de
referentes mediaticos, permitiria desplegar el orden, de manera discreta y natural a las
acciones de los individuos. Crearia una tendencia hacia la conjuncion deseante, a
través de imagenes controladas por los sistemas de transmision de informacién
global, y por ende la regulacion seria autogestionada, en su mayoria, por los propios
individuos.

A partir de lo anterior, se puede visualizar una correspondencia entre lo anunciado
por Foucault y las formas de relaciones de poder-saber que se han engendrado en la
actualidad. Sin haber sido parte integral de aquello, este autor francés, a partir de los
antecedentes de su trabajo anterior, logra establecer algunas formas de accion del
poder, en vista hacia la postmodernidad, en conciencia de que el sistema disciplinario
era finito, y que estaba siendo parte, asi como lo fueron las sociedades soberanas, de

una insuficiencia en el despliegue de sus técnicas de sumision hacia los individuos.
En palabras de Deleuze:

Foucault analiz6 muy bien el proyecto ideal de los lugares de encierro, particularmente
visible en la fabrica: concentrar, repartir en el espacio, ordenar en el tiempo, componer en el
espacio-tiempo una fuerza productiva cuyo efecto debe ser superior a la suma de las fuerzas
elementales. Pero lo que Foucault también sabia era la brevedad del modelo (Deleuze, 1991:

)

2.7 Las sociedades de control o el control por placer. Foucault y Deleuze.

Para Gilles Deleuze, (1991) los espacios de encierro del poder disciplinario de
los siglos XVIII - XIX descritos por Foucault, se encuentran en una crisis
generalizada. Las transformaciones historicas de las sociedades modernas, hacia
conjugaciones de tipo mas bien de una modernidad tardia o post moderna, han
implicado una insuficiencia en los mecanismos de control que desplegaban las

sociedades disciplinarias, constituyendo una necesidad de re-nombrar las nuevas
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formas de control que se han desplegado en este tiempo actual. Siguiendo a Deleuze,
este propone que €l nombre que bautice a esta nueva instauracion de diagramas sea
de sociedades de control.

En términos iniciales y generales, diremos que este tipo de sociedades se
caracterizan por desplegar una serie de mecanismos de disciplina, en grados ain
mayores a las ejercidas por la forma de poder anterior. El objetivo es la insercion del
poder, en el concepto mismo de la democracia, en las densidades subjetivas de la
vida misma de los individuos. La administracion de la vida, a través de la
organizacion y distribucién de las mentalidades y corporalidades, se centra como la
funcién radical del poder de control. (Negri y Hardt, 2000)

Siguiendo a estos autores, el control ejercido, se manifiesta como una
intensificacién y generalizacion de los dispositivos disciplinarios, introyectados en
las relaciones sociales, no solo fisicas, sino también mentales. Una primera diferencia
a explicitar es que los flujos de circulacién del poder de control, se despliega por
fuera de las instituciones de encierro, en los bordes de las sélidas paredes de la
carcel. En cambio el medio privilegiado, seran redes flexibles y fluctuantes del poder.

En un primer punto, podriamos sefalar, siguiendo a Deleuze (1991) que en
las logicas disciplinarias, los espacios de encierro funcionaban desde operaciones
analogicas en serie, separadas unas de otras, en tanto que se estructuraban como
moldes o médulos con reglas y organizacion a través de leyes especificas tangibles.
Por el contrario en los sistemas de control, la existencia de procesos de modulacion
digital, numérico se caracteriza por las continuas transformaciones de los espacios en
donde transitan los sujetos, y por ende los limites de los lugares desaparecen. En esta
l6gica, por ejemplo, se situa la transformacion de la fabrica a la empresa. En este
ultimo, los espacios se desfiguran en los bordes de accion de los sujetos que se
insertan en su operacion, introduciendo margenes virtuales y naturales a las
relaciones laborales, mediante el discurso de la “sana competencia” “salario al
merito” o la formacién permanente bajo amenaza implicita de constantes pruebas, y
examenes de desempefio. La escuela como cuadricula de accion se reemplaza por un

discurso de la educacion, una virtualidad posible para “todas las personas”.
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Como sefialabamos en lineas anteriores. el poder disciplinario de los siglos
XVIII - XIX, se servia de una doble capacidad de intervencion subjetiva; por un lado
la individualizacion de los sujetos, su identificacion, su firma, y en otra dimension
una generalizacion de su posicion en la masa, mediante un nimero. En contraste a
esto, Deleuze (1991) sefiala que en las sociedades post modernas, el funcionamiento
digital del control, se expresa mediante la asignacion a cada sujeto de una contrasefia
de acceso o rechazo a los espacios codificados por el sistema. En las sociedades
disciplinarias, esta funcion se ejercia mediante consignas de organizacion, en donde
entrar o salir de un espacio especifico, era consecuencia del cumplimiento de tareas,
6rdenes y reglamentos. En la actualidad en cambio, el uso de una clave, de un pass-
word, genera una transformaciéon de la relacion construida entre los sujetos y los
colectivos, ya que no es necesario, en absoluto, la presencia de una vigilancia fisica
(sociedades soberanas), ni siquiera de una vigilancia introyectada como tal
(sociedades disciplinarias), ya que la naturalizacién de estas formas de movilidad en
el cuerpo social, se instalan como forma de bienestar en los sujetos, en donde la
congratulacion de los propios sujetos de los enclaves del poder, efectian su
reactivacién constante®. En otras palabras, son los sujetos, quienes utilizan el poder
en funcién de su propia sumision y obediencia a los benefactores y aparentemente
neutros sistemas de control.
Cada una de las formaciones sociales descritas por Foucault, despliegan
mecanismos de produccioén a través de maquinas. Para Deleuze, estas maneras de

funcionamiento, tiene una implicancia directa con los agenciamientos que se

* He aqui una de las caracteristicas fundacionales del biopoder y del perfeccionamiento de las
sociedades de control. El poder se encuentra inmerso en los puntos capilares de las relaciones sociales,
de la constitucion de sujetos contingentes a un campo social histérico. El control ejercido se forma
desde el bienestar mismo de los sujetos y desde su acuerdo como agentes de su constitucion. Como
sefialan Negri y Hardt: “El poder puede lograr un comando efectivo sobre toda la vida de la poblacién
sélo cuando se torna una funcién integral, vital, que cada individuo incorpora y reactiva con su
acuerdo. Como dijo Foucault: "La vida se ha vuelto ahora... un objeto del poder". La mas alta funcién
de este poder es infiltrar cada vez més la vida, y su objetivo primario es administrar la vida. El
biopoder, pues, se refiere a una situacién en la cual el objetivo del poder es la produccién y

reproduccion de la misma vida”. Véase Hardt, Michael y Negri, Antonio. (2000) Imperio. Cambridge,
Massachussets. Harvard University Press. P. 25
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establecen en el cuerpo de la sociedad. En efecto, para este autor, los planos de
consistencia que se pueden implementar en los tres tipos de sociedad, dicen de las

mutaciones que ha sufrido el capitalismo en su despliegue y desarrollo.

Las viejas sociedades de soberania manejaban maquinas simples, palancas, poleas, relojes;
pero las sociedades disciplinarias recientes se equipaban con maquinas energéticas, con el
peligro pasivo de la entropia y el peligro activo del sabotaje; las sociedades de control operan
sobre maquinas de tercer tipo, maquinas informaticas y ordenadores cuyo peligro pasivo es
el ruido y el activo la pirateria o la introduccion de virus. (Deleuze, 1991: 3)

En las sociedades disciplinarias el capitalismo funcionaba desde el formato de
produccién y acumulacion, administrando fabricas, trabajadores, y herramientas de
maquinarias analégicas. En efecto, los obreros pasaban a constituir una “segunda
familia” en su trabajo, en su produccion diaria, transmutando el discurso organizador
del capitalismo desde la fabrica, hacia sus esferas privadas; el hogar, la escuela, el
hospital. Estas instancias pasaban a constituir piezas alrededor del trabajador, que
eran dirigidas por el capitalista, como forma de asegurar la produccion y la
continuidad de una vida en la fébrica.

En las sociedades disciplinarias, el capitalismo muta hacia caracteristicas de
maquinas de superproduccion, hacia la compra y venta de servicios y no de objetos.
La energia de las maquinas empresariales se vuelve virtual, convirtiendo el dinero en
flujos informaticos invisibles en sus trayectorias, y transformables en los objetivos de
su desarrollo. En esta logica Deleuze (1991) sefiala que en la actualidad, los limites
de los canales de produccion capitalistas, se mueven en forma mutante, dispersas,
creando espacios de virtualidad, que ya no permiten una “vida de fabrica™ por parte
de los sujetos, sino mas bien su inherente corte de los flujos laborales, y su
instantdnea reubicacién a otros espacios.

En sintesis, el autor sefiala que las sociedades de control, se despliegan en
reformulaciones de los antiguos dispositivos disciplinarios. La escuela por ejemplo,
muta a través del tiempo, en tanto que ya no es suficiente espacios cerrados, sino
educacion continua, especializaciones, y evaluaciones constantes del desempefio de

los profesores y alumnos, la Universidad y el saber se convierte en objeto de
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intercambio empresarial. El hospital se convierte en un dispositivo de mayor radio de
alcance, mediante la figura del médico comunitario quien lleva la “salud” hasta los
hogares de las personas. El cierre de los manicomios, se sustituye por hospitales de
salud mental u hospitales de dia, en donde los “usuarios” transitan en discursos de
autonomia e integracién en sus contextos culturales. El axioma de la prevencion
como instancias discursiva, se vuelve mas potente que el encierro disciplinario,
mediante la capacitacion, por ejemplo, de interventores o monitores participativos;
ciudadanos que practican la salud con otros, y en “beneficio” de los demas. La carcel
se vuelve impotente ante la gran cantidad de personas por encerrar, por lo tanto se
constituyen espacios de rehabilitacion para adolescentes infractores de ley, mediante
la idea de participacion comunitaria, sustitucion de penas menores, y cumplimiento
de sentencias en espacios “libres”.

La caracteristica que engloba a los sistemas de control, es que se sitiian bajo la
sombra del discurso empresarial. La universidad, el hospital, la carcel, los individuos,
pasan a constituir “masas criticas” para su posible tratamiento en cada una de estas
instancias, generando el axioma de que mientras mas sujetos de atencion
(estudiantes, enfermos, infractores) existan, se justifica de mejor manera la

implementacion de espacios de control y organizacion de estos flujos. Cada cabeza

tiene un precio, por su propia sumision.
2.8 Los anormales: el monstruo humano, el incorregible y el masturbador.

Durante el siglo XIX, la consolidacion del poder médico como linea
segmentaria de clasificacion y organizacion de las desviaciones de los sujetos, se
manifiesta en la puesta en escena de su poder en distintos ambitos de la vida social.
Segiin Foucault (2007) el cruce de este discurso, con el del poder judicial, se
instituye en dinamicas de interaccion caracterizadas por su potencia de veracidad en

el encuadre de las conductas y pensamientos, y por ende en produccion de una tipo
de sujeto particular.

85




En efecto, el desarrollo de la conjuncién de los dispositivos Psiquiatricos y
Juridicos, segiin Foucault (2007) se desarrolla en procesos de acomodacion e
interdependencia, que dan cuenta de constantes reformulaciones de las précticas
institucionales referidas a estos dos discursos™ . Por consiguiente, los siglos XIX y
principio del siglo XX, seran el contexto del nacimiento de instancias de produccion
de sujetos y discursos, que sostendran practicas especificas en relacion a las
conductas marcadas como desviadas o fuera de los marcos morales de la episteme en
cuestion.

Desde acd, entonces, la produccion de instancias generadoras de biopoliticas,
centradas, especificamente, en las caracteristicas de los individuos que se han situado
en conflicto con los margenes “normales” de la vida social, encuentra su linea
instituyente en el desarrollo relacional del poder psiquiatrico y el poder juridico,
dando como resultado précticas globalizadas de pericias psiquidtricas, que segin
Foucault (2007), instala el poder que sera el encargado de todo tipo de conjuncion en
referencia a la produccion de los “anormales™; a saber el poder de normalizacion.

La caracteristica fundacional del peritaje psiquiatrico del siglo XX, es la
relacion del poder juridico y el poder psiquiatrico, sin embargo ninguno de los dos se
dirige al objetivo del poder de normalizacion, en tanto que lo que importa es el
encuadre de la figura del anormal, y no del delincuente o del enfermo, sino de su

conjuncién. Por lo tanto esta linea de produccion, se instala como un

Tercer termino; es decir que compete de manera verosimil [...] al funcionamiento de un
poder que no es ni el poder judicial ni el poder médico: un poder de otro tipo que yo llamaria
[...] poder de normalizacion [...] la regularidad de la institucién juridica y la normatividad
del saber médico obedecen precisamente al hecho de que les propone conceptos distintos, se

** Es necesario sefialar que, por los objetivos de nuestra investigacion, decidimos que no es contingente
revisar en detalle las practicas juridicas especificas en relacion a los dos tiempos que Michel Foucault
sitia como relevantes en la formacion de la relacion Psiquiatria — Juridico, en tanto que, la importancia
de ubicar un contexto de la aparicién del poder de normalizacién y por ende de la figura del anormal,
se dirige a caracterizar y relacionar las tres instancias producidas por este poder, el monstruo humano,
el individuo a corregir y el masturbador. Para revisar las formas relacionales del siglo XIX y del siglo
XX del poder Psiquidtrico y del poder juridico, en especifico, dirigirse a Foucault, Michel. (2007) Los

anormales. Curso en el Collége de France 1974 — 1975. Ed. Fondo de cultura econémica. Buenos
Aires. Pp: 28 - 35y 46 - 47.
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dirige a otro objeto, trae consigo técnicas que son otras y constituye un una especie de tercer
término insidioso y oculto, cuidadosamente encubierto. (Foucault, 2007: 49)

Este tercer término, se inscribe en un “entre” del discurso judicial y el saber
médico, mediante su encubrimiento, su transito por los margenes del lenguaje que
despliegan estos poderes, y la constitucion de significantes como delincuencia,
reincidencia, etc., por el lado juridico y el de enfermedad, psicosis, etc., por el lado
médico. A su vez, la practica de la pericia, como método y discurso, instaura el poder
de normalizacion, que ademas asegura la unién de lo judicial y lo médico, pero
desvirtuando estos saberes y constituyendo un dispositivo del control de los
anormales.

En efecto, para Foucault (2007) la figura de los anormales, viene a constituir
un tipo de sujeto en particular, producido desde el dispositivo de la pericia
psiquidtrica, que se caracterizard — desde lo anormal — en tres figuras que
representaran los diagramas en donde confluiran los distintos individuos anormales
producidos por los dispositivos juridicos del siglo XVIII al XX: el monstruo humano,
el individuo a corregir y el masturbador.*®

La primera figura se inscribe en el marco de una anomalia que tiene como
referencia la ley, por un lado juridica y por otro las leyes de la naturaleza. El
monstruo humano viene a situarse en el extremo de la desobediencia a las leyes, en
su sola existencia, mediante su aparicion imposible dentro de los marcos sociales y
su prohibicion intrinseca como figura doblemente inhumana; a saber de ley juridica y
de ley natural.

Para Foucault (2007) la relacion que se entreteje entre la figura del monstruo y
el dispositivo juridico es compleja y paraddjica. Por un lado, este autor seflala que si
bien la existencia en si de esta figura anormal, es una falta de dimensiones que atafien
a las leyes de una sociedad y, por consiguiente a las leyes juridicas, este dispositivo

no cuenta con una respuesta legal frente a la existencia de este individuo, en tanto

** Es necesario sefialar que para Michel Foucault, las concepciones que se habrian desarrollado entre

los siglos XVIII y XIX, marcan una serie de equivocos en relacion a estas figuras producidas como
sujetos anormales.
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que no representa una accién o pensamiento que irrumpa — en forma directa y
“voluntaria” — los margenes de la cultura. Sin embargo, su existencia es en si,
perturbadora e ilegal, por ende la respuesta frente a esta figura es la pura y llana
violencia de supresion y/o por otro lado el despliegue de acciones de piedad, cuidado
y separacion de la masa social. El dispositivo juridico no actiia en forma directa
frente al monstruo, ya que este se ubica en su pura existencia fuera de la ley.

A partir de esto es que la figura del monstruo humano, al situarse en la
posicién de paradoja legal, en tanto que se encuentra dentro y fuera de la ley al
mismo tiempo, posee la condicion de ser ininteligible, en tanto que su explicacion se
remite en forma constante a él mismo. Para Foucault (2007), existe una tautologia en
la forma en como se remite en el siglo XVIII la busqueda de explicaciones en
relacién a la condicién de la monstruosidad en los derivados de éste; a saber los
delincuentes, los ladrones, etc.

Expuesto esto, la figura del monstruo en Michel Foucault (2007) se caracteriza
por estar fisicamente fuera de los margenes de la homogeneidad social. Se
encuentran en mixtura dos seres, dos animales, dos funciones que no debieran
encontrarse unidos. La figura de los hermanos siameses, del hermafrodita son
ejemplos que se sithan como representantes del monstruo, en tanto que son
condiciones naturales que vienen a cuestionar el derecho civil, candnico o religioso,
generando una dialéctica de imposibilidad y prohibicidn frente al hecho de que el
monstruo no se encuentra contemplado dentro de los marcos juridicos o religiosos de

las sociedades de la época. En palabras de Foucault:

Transgresion, por consiguiente, de los limites naturales, transgresion de las clasificaciones,
transgresion del marco, transgresion de la ley como marco [...] la monstruosidad es una
irregularidad natural tan extrema que, cuando aparece, pone en cuestion el derecho, que no
logra funcionar [por consiguiente es] el ser que tiene dos sexos y sobre el que no se sabe [...]
si hay que tratarlo como varén o como una nifia; si hay que autorizarlo o no a casarse y con

quien; si puede llegar a ser titular de beneficios eclesiasticos; si puede recibir las ordenes
religiosas, etcétera. (Foucault, 2007: 68,69y 71)

Alli donde aparece la naturaleza, cuestionando el orden judicial y religioso, se

sitia el monstruo como representante de esta dinamica. En efecto, la condena se
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aplica en las figuras que debiendo ser una, pasan a constituirse como ensambles de
funciones, extremidades, condiciones sexuales, o aberraciones de nacimiento, es
decir se relacionan las formas de designacion, aunque confusas, por parte del poder
pericial a las figuras anormales, como formas de produccion biopolitica en el siglo
XVIII.

Ahora bien, y siguiendo a Foucault (2007), diremos que, durante el siglo XIX,
ocurre una transformacion en las formas de abordaje del monstruo, en tanto que se
produce el efecto de abstraccion de la figura concreta del anormal, en el inverso de
que el monstruo existe siempre, en algin grado, en las acciones de los individuos
criminales. En efecto, el grado de monstruosidad responde a la logica del acto
delictual, en tanto que significacion; a saber robar o asesinar, presentan distintas
configuraciones en el sujeto autor de estas acciones.

La segunda figura que se presenta como representante de los anormales, se
produce como el individuo a corregir. Para Foucault (2007) esta figura se diferencia
de la anterior, en la referencia de su anormalidad, en tanto que en el monstruo era la
naturaleza, en el individuo a corregir sera el entorno familiar el que se conforma
como el contexto de su produccion y designacion, en relacion a todas las instancias
institucionales disciplinarias que funcionan como apoyo a saber, la escuela, el
hospital, talleres, etc.

En efecto, la aparicién de esta figura concuerda con la constitucién de los
grandes espacios de encierro disciplinarios, por lo que su tratamiento es diagrama de
estos dispositivos mediante las acciones de encierro, como forma judicial de
normalizacion y de correccion, como forma del saber médico. Por consiguiente, se
consolidan las técnicas de saber que se hacen cargo de los individuos afectados por
una condicion incorregible, a saber, los sordomudos, los imbéciles, los retrasados,
etc. (Foucault, 1996)

Por tanto vemos que la singularidad del incorregible, a diferencia del
monstruo, es su aparicion constante en la escena social y familiar, como forma
comin de anormalidad. El monstruo es la excepcion de la naturaleza, el punto de

inflexion que no corresponde a los margenes naturales de una sociedad. En cambio el
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incorregible es puesto en el campo cultural, como una figura regular en su en su
irregularidad (Foucault, 2007)

Ahora bien su aparicion o constitucion como tal, se debe primero a que -
siendo dificil de diagnosticar en su condicion de incorregible, debido a que sus
caracteristicas se funden en detalles y percepciones de quienes examinan — es
necesario construir técnicas que permitan generar pruebas eficientes de la existencia
de la condicién anormal, de lo contario seria imposible, indecible los signos que dan
cuenta de su existencia. En segundo lugar, la producciéon de estos sujetos, y su
insercion a los dispositivos designados como correctivos, es consecuencia del hecho
de que todas las demas formas de disciplina fallaron y fueron puestas en cuestion.

Por ende la clasificacion de incorregible, demuestra que debe permanecer en los

lugares correspondientes a su tratamiento.

Parad6jicamente el incorregible, en la medida misma en que lo es, exige en torno de si cierta
cantidad de intervenciones especificas, de sobreintervenciones con respecto a las técnicas
conocidas y familiares de domesticacion y correccién, es decir, una nueva tecnologia de
recuperacion, de sobrecorreccion. [Es un] monstruo empalidecido y trivializado, el anormal

de ese siglo es igualmente un incorregible, un incorregible a quien se va a poner en medio de
un aparato de correccion. (Foucault, 2007: 64)

La tercera figura de los antepasados de los anormales, lo constituye el

masturbador o nifio onanista. Este individuo aparece en el siglo XVIII en un contexto
diferente al del monstruo y al del incorregible; a saber el espacio intimo del cuerpo,
de la relacién de los padres, la autoridad y la sexualidad corporal del nifio. Su
regularidad de aparicion en el campo social, se reconoce como universal, es decir que
todo el mundo en periodos de su vida practica la masturbacion. Sin embargo y a su
vez se constituye como un secreto a voces, en tanto que nadie habla de eso, y todos
saben que existe.

Siguiendo a Foucault (2007) el despliegue de las concepciones casuisticas de
las enfermedades en el siglo XVIII, se encuentran directamente enlazados con
practicas sexuales indebidas, como la masturbacion. La logica que se instaura como
paraddjica es que: la masturbacion se practica por todo el mundo, y por consiguiente

eso explica que algunas personas sufran de patologias referidas como particulares.




Esto genera la idea de que el nifio, como responsable de su cuerpo y sus
acciones sexuales, lo es en tanto que pertenece a un grupo familiar especifico, con
formas de vinculacion particulares. En efecto, el proceso de anormalidad, se instaura
en lo que representa la accion de masturbacion por parte del nifio; a saber la falta de
vigilancia y control por parte de los padres, y por ende el trastorno de las relaciones
intrafamiliares.

Por consiguiente las formas disciplinarias referidas a la familia de nifios
onanistas, se traducen en transformaciones de tipo vincular y afectivas, que regulan
los espacios de intimidad en donde se movilizan los infantes. Asi segin Foucault
(2007) los nifios pasaran a constituir el placer prohibido del cuerpo, y por ende a ser
anulados en logicas de disciplinas insertadas en el seno de la familia. Por ejemplo las
responsabilidades morales del cuerpo son ensefiados mediante obligaciones que antes
estaban cefiidas a los adultos, ahora pasan a ser flujo en las acciones de los nifios. En
general, se propicia, la estrechez de los vinculos familiares, en donde el cuerpo del

nifio pasa a estar anudado al cuerpo racional de los adultos, y por ende impide las
practicas sexuales indebidas.

La puesta en cuestion de la sexualidad del nifio, y de todas las anomalias de las que seria
responsable, fue uno de los procedimientos de constitucién de ese nuevo dispositivo. La
pequedla familia incestuosa que caracteriza nuestras sociedades, el mindsculo espacio familiar
sexualmente suturado en que nos criamos o vivimos, se formo alli. (Foucault, 2007: 300)

Expuesto lo anterior, diremos que en forma global estas tres figuras de la
anormalidad y antepasados de lo actual, se mueven en forma interrelacional, es decir
que los rasgo de estos diagramas, se traspasan constituyendo sub-categorias de
individuos producidos desde los dispositivos de poder y de saber. El monstruo, se
conforma en su derivacién como una monstruo sexual, la masturbacién puede
devenir en monstruosidades del cuerpo, desfiguraciones visibles, asi como también
conductas desviadas graves en el margen de la sexualidad.

En esta linea, Foucault (2007) sefiala que la aparicién de las tecnologias de
disciplina de la anormalidad, se consolidan en el momento en el que toda la red y

dispositivos de saber y de poder, se organizan y articulan en torno a las figuras del
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monstruo, del incorregible y del onanista de manera coordinada, y con objetivos
regulares a la episteme de los siglos XVIIT — XIX.




III PARTE
METODOLOGIA DE LA INVESTIGACION.
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3.1 Estrategia metodolégica utilizada.

La forma de andlisis discursivo que se establecera en relacion a los recorridos
enunciativos de las Madres de Plaza de Mayo, se basa en la arqueologia de Michel
Foucault. Sabemos que las dificultades de asumir esta perspectiva, cabe en tanto que
como método, no termina de serlo, ni de ser un sistema convencional de andlisis del
discurso. Sin embargo, creemos que es coherente con los axiomas que fundamentan
una cierta episteme de investigacion que asumimos y que se caracteriza por estar
situado en fronteras complejas entre discursos cientificos y formas especulativas de
observar, leer y acontecer con los discursos a analizar.

Desde este cuadro introductorio, a continuacion se describiran los fundamentos
que sostienen una arqueologia de los discursos propuesto por Foucault, asi como
también las particularidades diferenciadoras en relacion a lo que el autor denomina
como la historia de las ideas o cientificas. Luego, se presentard un cuadro
diagramatico explicativo de los lugares que ocupan las singularidades de la
arqueologia en relacion a los discursos de las Madres de Plaza de Mayo con el fin de

establecer en mayor grado las conexiones y asunciones teorico — metodologicas de
esta investigacion.

La arqueologia en Michel Foucault.

El trabajo realizado por Michel Foucault, a lo largo de su vida, ha tenido
distintas formas y multiples funcionamientos de acuerdo a los periodos en los que se
le nombre. Segin Terdn (1995) los procesos estacionarios en los cuales se ha centrado
la obra de este autor Frances, se puede definir en tres momentos, en tres instancias
diferenciadores de pensamiento y accion, que pueden ser guiadas por tres preguntas
fundamentales en la sumersion a estas etapas: ;Como se organiza el saber?, ;como se
relaciona el saber y el poder? y ;como se gobiernan los hombre a si mismos y a los
demas para producirse como sujetos?, frente a estas preguntas que dan cuenta de las

tres figuras esenciales en la obra de Foucault, saber, poder, sujeto, segiun Terdn
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(1995) se constituyen tres formas metodologicas o propuesta de insercion al campo
discursivo; arqueologia, genealogia y ética.

En el campo de la arqueologia, los fundamentos del pensamiento de Foucault
derivan a partir de la fenomenologia como forma de entender los hechos sociales v,
especificamente, las caracteristicas constituyentes de una Psiquiatria posible. Es asi
que en su texto de 1961 “Enfermedad mental y personalidad”, el autor confiere gran
importancia a las descripciones de las patologias “abstractas”, de manera tal que
responden a metodologias de cohorte fenomenologicos.”” Mediante las descripciones
de las formas patologicas de los individuos, construye formas de entender estos
fendmenos de manera detallada y con la explicitacion de que la condicién de la
conciencia de enfermedad, permite auspiciar de mejor manera la salida de
condiciones de alienacion de los enfermos (Foucault, 2006)

A continuacion la derivacion hacia dimensiones estructuralistas de la
comprension de los fendmenos mentales, se produce a partir de la insercion en el
pensamiento de Foucault, de las ideas de Lévi — Strauss y Lacan. En la
fenomenologia, la descripcion de los fendmenos, acciones 0 pensamientos de los
individuos se genera en forma directa, desde la observacion del hecho hasta su
encuadre lo mas detallado posible en el lenguaje descriptivo esencialista. En el
estructuralismo, el recorrido comprensivo de los fenémenos a observar o escuchar se
conjugan - ligados y mediados - por el significante. Este componente se viene a situar
como el elemento que se escapa a la conciencia y que constituye al sujeto desde el
“otro™ lugar propio del ser.

Por lo tanto, la busqueda de los sistemas que sujetan los enunciados y que

producen los discursos en tiempos histéricos particulares, es el camino reformulado

"7 En este texto Foucault sefiala: “Queremos demostrar que la raiz de la patologia mental no debe estar
en una especulacion sobre cierta “metapsicologia™ [es necesario] demostrar cuales son los postulados
de los que debe liberarse la medicina mental para llegar a ser rigurosamente cientifica [ademas] en el
momento en el que las condiciones del medio ya no permiten la actividad normal del sistema nervioso,
y que las contradicciones a las que esta sometido el individuo ya no permiten la dialéctica normal de la
excitacion y de la inhibicién, se instala una inhibicion de defensa [esto] explica los mecanismos de la

enfermedad” Véase Foucault, Michel. (2007) Enfermedad mental y personalidad. Buenos Aires.
Paidos. Pp. 10y 112,
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en Foucault (1997) que encuentra su distincion de la “historia de las ideas™ y del
recorrido de las ciencias. Para el auto Frances, la constitucion de una arqueologia del
saber, guarda relacion con la basqueda de las condiciones que permiten la formacion
de enunciados singulares, el orden del campo social que ha propiciado la instalacion
de ciertos saberes validados por los propios sujetos, las relaciones de intercambio v,
en fin, el como funcionan los discursos que sostienen los enunciados validados, los

tejidos de racionalidad cientifica, juridicas y/o sexuales. En palabras de Foucault:

No se tratard de conocimientos descritos en su progreso hacia una objetividad en la que, al
fin, puede reconocerse nuestra ciencia actual; lo que se intentard sacar a luz es el campo
epistemoldgico, la episteme en la que los conocimientos [...] hunden su positividad y
manifiestan asi una historia que no es la de su perfeccion creciente, sino la de sus condiciones

de posibilidad [...] mds que una historia, en el sentido tradicional de la palabra, se trata de
una “arqueologia” (Foucault, 2007: 7)

La episteme, entonces, es el campo discursivo global desde donde se produce el
saber que se aloja como posibilidad en la misma condicion que le otorga el campo
epistemologico en el que se inserta. En consecuencia, las referencias desde donde
acontecen las verdades culturales, sociales e individuales y, por ende, los a priori
histéricos naturales de las concepciones del mundo, se caracterizan por ser saberes
que recortan el mundo a través de las representaciones que se construyen de los
objetos, instalando ademas las condiciones de aparicion de los discursos que son
argumentos de la existencia de cierto tipo de relaciones y sujetos (Foucault, 2007)

En similares condiciones a como lo anuncia Lacan, la concepcion Gltima de la
estructura del lenguaje como productor de realidades, es el enunciado. Esta formacion
lingiiistica, viene a desplegar una funcién que consiste en como se sitta el individuo
frente a su propio discurso; el discurso del sujeto. Para Michel Foucault el discurso se
entiende como una secuencia de signos, en tanto que enunciados que se encuentran
sometidos a una serie de reglas y sistemas de formacion (Teran, 1995) Este sistema es
el que establece, normaliza y permite la aparicion de ciertos objetos, en periodos

histéricos congruentes con la constitucion de representaciones de los objetos,

relaciones y sujetos producidos en serie.

96




Ahora bien, la exterioridad del discurso como funcién productora de realidades,
se inserta en el marco de las condiciones de existencia del mismo. Es decir que, el
discurso existe en conexiones con otros discursos, con otras funciones, generados a
partir de ciertas reglas de formacion y control. En esta exterioridad, el discurso se
encuentra inserto en una red de relaciones de poder, que generan una seric de
restricciones y, por ende, diagramas particulares derivados de la episteme. No se
puede decir todo lo que se quiere decir, no se puede decir todo en cualquier lugar y
cualquiera no puede hablar de cualquier cosa. (Foucault, 1992)

Este sistema de produccion de reglas y prohibiciones en referencia a los
enunciados en los discursos, genera lo que Foucault denomina los a priori historicos.
El devenir de los enunciados como formas estables de representar la realidad, y como
condicionantes de la realidad misma se establecen en cuadros de verdad que se

generan a partir de recorridos histéricos; de a priori historico. Por consiguiente:

El dominio de los enunciados articulados asi segln a priori historicos, caracterizados asi por
diferentes tipos de positividad, y escindido por formaciones discursivas [dard cuenta] ahora
de un volumen complejo, en el que se diferencian regiones heterogéneas, y en ¢l que se

despliegan, segin unas reglas especificas, unas pricticas que no pueden superponerse.
(Foucault, 1997: 218)

A partir de esto entonces, surgen una serie de juegos normativos historicos de
los discursos; constantes de nacimientos y muertes de las cosas que han sido dichas
en el transcurso de la historia y que han sido mantenidas en una suerte de orden
formal. En efecto, las posibilidades de aparicion de estas formas discursivas, entran
en un cuadro contingente con la episteme y los a priori historicos, generados desde lo
que Foucault denomina el archivo.

El autor francés caracteriza este concepto a partir de las cualidades que posee
esta funcion: en primer lugar sefiala que el archivo es la ley de lo que puede ser dicho,
las posibilidades de desplegar enunciados particulares. En segunda instancia el
archivo permite que lo dicho, no se apile en forma desorganizada, sino mas bien que
aparezca y desaparezca segun reglas y leyes, que se relacionen los discursos

historicos de acuerdo a particularidades y, por ultimo, que se hagan visibles en
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conformidad a prioridades establecidas y normadas. “Es el sistema general de la
formacion y de la transformacion de los enunciados.” (Foucault, 1997: 221)

En esta linea, el analisis del contenido del archivo da cuenta de los lineamientos
y margenes desde donde somos “discurseados™ y desde donde se establecen las reglas
de permisividad y prohibicion de nuestras formas de establecer relaciones discursivas
cono otros. Por consiguiente, el trazo argumentativo de la arqueologia, es la
interrogacion de los enunciados ya explicitos en su formacion social y el des-
cubrimiento del archivo del cual dependen los enunciados expuestos.

Desde ac4, la organizacion del saber que sostienen los dispositivos conjugados
de acuerdo al tiempo histérico en el que se les nombre, encuentra su relacion en la
exterioridad con los tejidos del poder y, por ende, en la conjugacion de la produccion
de cuadros sociales particulares y contingentes a la historia. Este paso hacia la
pregunta por la relacion entre saber y poder, es lo que anuncia la llegada de una
genealogia del sujeto y de las condiciones que hacen posible su aparicion.

Ahora bien, para Michel Foucault, la asignacion fronteriza en la cual se ubica
su trabajo, es cercana a la de un historiador, a la de un analista de las formas
historicas de transformacion de los discursos. Sin embargo, sostiene que mas que
querer ser un historiador, €l se ubica en la linea fronteriza entre Filosofia ¢ Historia; a
saber un arque6logo®. En efecto, las diferencias y encuentros entre lo que el
denomina historia de las ideas y la arqueologia, son multiples.

Segin Foucault (1997) la historia de las ideas posee cualidades que son
particulares a la concepcion de los discursos y el tratamiento que este les otorga. Los
tres supuestos que sostienen el desarrollo de esta perspectiva de andlisis se encuadran,
primero, en la busqueda de las génesis de los pensamientos; en como ocurren las
transformaciones de los discursos que en el presente se articulan como oficiales. El

paso de la no-filosofia a la filosofia, lo no-cientifico a lo cientifico, etc. En segundo

* En relacion a esto, sefiala que: “No tendré derecho a sentirme tranquilo mientras no me haya
liberado de la “historia de las ideas”, mientras no haya demostrado en lo que se distingue el analisis

arqueolégico de sus descripciones” Véase Foucault, Michel. (1997) La arqueologia del saber. Madrid.
Siglo XXI editores. P. 229
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lugar busca los nudos de continuidad entre las transformaciones discursivas que se
engendran a partir de los periodos historicos a través de las representaciones sociales
en las que se insertan éstas. Por consiguiente — y como tercer punto — se puede sefialar
que la historia de las ideas es la disciplina que se encarga de la totalizacion de los
discursos; como comienzan, desarrollan y terminan.

En su reverso, la arqueologia posee cuatro principios que constituyen formas de
perspectiva de los discursos. En primer lugar el objeto al cual se dirige, es el discurso
en su forma propia de ser-dicha. Es decir que no busca la interpretacion metaforica de
los enunciados; la formula escondida; el cédigo debajo de lo explicito, no busca
esencias originarias en los discursos. En segundo lugar, no busca las continuidades o
discontinuidades de muerte o nacimiento de tal o cual discurso, sino mas bien, analiza
los discursos en su particularidad, en las aristas que sostienen la aparicion, desarrollo
y validez del mismo. En tercer lugar, el autor, el creador del discurso se vuelve inutil
en el andlisis, en tanto que lo que importa es el discurso en movimiento, en la
exterioridad, en relaciones con otros discursos. Y, por ultimo, la arqueologia se
mantiene en la linea del anélisis de los discursos proferidos en su materialidad, en lo
visible de su aparicion y no busca generar procesos de reformulacion de identidades
enunciativas o discursivas. (Foucault, 1997)

En complemento a lo anterior, Michel Foucault (1997) establece cuatro
diferencias fundamentales entre la perspectiva de la historia de las ideas y la
arqueologia. Estos matices, el autor los establece en las lineas de: Lo original y lo
regular en los discursos, las contradicciones, los hechos comparativos y las
transformaciones. Para los fines de nuestra investigacion y la constitucién de un

marco metodolégico posible para el andlisis del corpus discursivo, describiremos
cada uno de estos puntos.

Lo original y lo regular.

En la historia de las ideas, el horizonte del analisis de un discurso se basa en la

busqueda de las semejanzas fundacionales de lo dicho en un momento particular.




Ubicar el esquema en que los enunciados son constituidos como tal, a partir de series
de conexiones lingiiisticas intrinsecas a las posibilidades de existencia desde un
pasado y un futuro discursivo, se centra como el objetivo de la historia de las ideas.
Dentro de este cuadro, es que el concepto de originalidad se presenta como forma
metodologica, mediante la constitucion de una totalidad de los discursos historicos v,
fuera de esto, lo “anormal” en lo dicho, en las series construidas se establecen como
lo nuevo.

Segin Foucault (1997) el objetivo de la arqueologia en esta dimension, es
buscar las regularidades en las formas en como aparecen los enunciados y no en los
enunciados en si. No es tarea de la arqueologia contraponer esquemas de enunciados
regulares versus irregulares, sino mas bien describir las maneras en que las
regularidades inmanentes a los enunciados se conectan con otras regularidades, en
pos de visualizar las funciones en la exterioridad de los discursos que sostienen y
confabulan las apariciones regulares de los enunciados expuestos. Por consiguiente
Foucault (1997) sefiala que no es posible establecer contrariedades entre enunciados
“activo”, es decir que aparecen en formas novedosas y originales, y enunciados
pasivos o imitativos que ya se encuentran en el discurso: el discurso es activo en toda
su forma de constitucion.

Expuesto lo anterior entonces, las regularidades enunciativas se instauran como
tales formando campos o formaciones discursivas (Foucault, 1997) que son
homogéneas en su interior, pero diferentes en el funcionamiento global como campos
discursivos. En las estructuras formales de formacion gramatical o los recorridos
logicos de las proposiciones los enunciados pueden ser iguales, de semejante
estructura. Sin embargo en las funciones enunciativas, es decir en la forma en como
se sittan discursivamente los enunciados, la diferencia se marca en términos de la
epistemologia desde donde se sujetan y, por ende, en los tiempos de continuidad v
discontinuidad en la que aparecen discursos particulares.

En paralelo a esto, los enunciados que se relacionan entre si, constituyendo
formaciones discursivas pueden estar posicionadas en escalas jerarquicas dindmicas

de organizacion activa. Los enunciados se encuentran coexistiendo en un espacio

100

f“- N



particular y caracterizado en funcion de homogeneidades internas. Sin embargo, al ser

activas y moviles, solo es posible establecer recorridos de derivacion enunciativas. En

palabras de Foucault:

Se puede describir asi un drbol de derivacién enunciativa: en su base, los enunciados que
utilizan las reglas de formacion en su extensién mas amplia; en la cima, y después de cierto
numero de ramificaciones, los enunciados que emplean la misma regularidad, pero mas
finamente articulada, mas delimitada y localizada en su extension. La arqueologia puede asi -

y este es uno de sus temas principales — constituir el arbol de derivacion de un discurso.
(Foucault, 1997: 247)

Ahora bien, Foucault (1997) sefiala que si bien existe esta forma de jerarquias
posibles en la organizacion de los enunciados, no se debe confundir con
sistematizaciones o sucesiones cronolégicas en base a formulas de principio o fin de
un discurso. Sino mas bien la atencién debe estar dirigida a la explicitacion de los
periodos enunciativos particulares en los cuales se genera el orden de los enunciados

y, en efecto, a los procesos periddicos singulares que producen discursos y jerarquias
enunciativas.

Las contradicciones.

En el marco del desarrollo analitico desde la perspectiva de la historia de las
ideas, la concepcion de las contradicciones en los discursos, se funda en dos lineas de
acepcion e integracion: por un lado se asume que la construccion de los discursos se
constituye sobre las bases de que existen dimensiones profundas y dimensiones
superficiales o ilusorias. En este ultimo se generan contradicciones en la forma logica
del lenguaje, que se deben superar mediante el andlisis de los cddigos que sostienen
estas contradicciones en niveles profundos; la contradiccion visible es el reflejo de las
dindmicas profundas, por ende he alli el foco de superacion. Por otro lado, las
contradicciones se asumen como parte fundamental del discurso, siendo sostén del
mismo, mediante la forma natural profunda de lo que se habla. En efecto, la

superacion de estas contradicciones se despliega mediante la explicitacion, el
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recubrimiento, y la fragmentacion de las aristas que sostienen estos

asignandoles un cuerpo, sentido y expresion dentro del propio discurso.

Ahora bien, en el caso de la arqueologia Foucault (1997) seflala que el
tratamiento de las contradicciones se asume como formaciones enunciativas
inherentes a los procesos de dialogicidad y constitucion de lo dicho. Por consiguiente
el andlisis consta en explicitar y describir los espacios de disension que sostienen ¢l
comun denominador de la existencia de las contradicciones y no de englobar las
paradojas discursivas en otros cddigos acumulativos o fundacionales de las mismas.
En efecto, la historia de las ideas constituye principios generales de interpretacion de
las contradicciones en un discurso, mientras que en la arqueologia se describen las
particularidades de los espacios en donde ocurren los disensos.

Las oposiciones intrinsecas que ocurren entre enunciados en un discurso — para
la arqueologia — se conciben desde una dialéctica productora de otros enunciados que
se instauran en recorridos discursivos que generan continuidades en la construccion
de realidades. Para la historia de las ideas, las oposiciones enunciativas se analizan

con el fin de superarlas y desarticularlas, en tanto que son puntos de anulacion del
contenido de los enunciados.

Los hechos comparativos.

Siguiendo con la idea anterior, segin Foucault (1997) la arqueologia se sitta en
la practica analitica de las singularidades de los discursos y no en las totalidades que
engloban funcionamientos generalizados y generalizables. Los hechos comparativos o
la acciébn de pensar en términos de comparar formaciones discursivas, se debe
entender desde la idea de que los sistemas de enunciados se conforman a partir de
logicas mayores de produccion y que estos se transforman en recorridos historicos o

epistemes que validan o no ciertos discursos particulares. En palabras de Foucault:

El horizonte al que se dirige la arqueologia no es, pues, una ciencia, una racionalidad, una
mentalidad, una cultura; es un entrecruzamiento de interpositividades cuyos limites y
puntos de cruce no pueden fijarse de una vez. La arqueologia: un andlisis comparado que
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no estd destinado a reducir la diversidad de los discursos v a dibujar la unidad que debe
totalizarlos, sino que estd destinado a repartic su diversidad en figuras diferentes. La

comparacion arqueoldgica no tiene un efecto unificador, sino multiplicador. (Foucault,
1997: 268)

Este efecto, se puede determinar a partir de la diferenciacion con otras formas
de andlisis discursivos. Para esto Foucault (1997) sefala que la arqueologia debe
cumplir con el objetivo de liberar los juegos de diferencias y semejanzas en base a las
reglas de formacion discursivas que se instauran en la produccion de los discursos.
Para esto, el autor sefiala que el andlisis debe mostrar; primero: como elementos que
aparecen en los discursos de manera diferente, sin conexiones aparentes, responden a
reglas de similar produccion, es decir isomorfismos arqueologicos; segundo: si el
orden en que aparecen se rigen por encadenamientos particulares o no, es decir si
responden a modelos singulares de tratamiento; fercero: mostrar si es que dentro de
las ramificaciones discursivas, es decir los recorridos enunciativos, se corresponden
desde reglas semejantes, aun cuando en lo explicito sean totalmente distintos; cuarto:
develar si es que las nociones conceptualmente unificadoras a través de una palabra o
enunciado, poseen caracterizaciones distintas en referencia a los sistemas discursivos
que las sostienen; y quinto: desplegar las correspondencias, tipos de relaciones,
posiciones de los enunciados en relacion a otros enunciados, que den cuenta de las
subordinaciones y complementos en la produccion de los discursos.

Ademas de esto, la descripcion arqueologica establece relaciones entre
elementos discursivos y no discursivos. Segun Foucault (1997) la aparicion de
discursos particulares en épocas especificas, guardan relacidn con sucesos historicos
de distintas indoles: hechos politicos que sujetan la produccion de enunciados
articulados en ciertos diagramas, instituciones que poseen lazos caracteristicos con
ciertos discursos, etc.

Ahora bien, la particularidad del andlisis arqueolégico de los discursos, es que
supone que las instituciones, los fendmenos politicos, sucesos histdricos no son causa
de discursos, ni de formas simbolicas representativas a través de los enunciados, sino

mas bien que estos elementos no discursivos se insertan como “otros™ discursos que
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deben ser parte del andlisis, en tanto que forman parte del funcionamiento, insercion y

relaciones de los enunciados.

Los cambios.

Desde la perspectiva del andlisis historico de las ideas, la concepcion de
temporalidad se caracteriza por ser sucesiva, cronologica y lineal. Los
encadenamientos de hechos, situaciones ligadas con un pasado, presente y futuro, se
entienden como lineas de continuidad y cortes inmanentes al curso de los fendmenos
historicos de las ideas. Segin Foucault (1997) en la arqueologia, esta concepcion del
tiempo historico de los enunciados, queda suspendida, de tal manera que no sitia
cronologias de tipo calendario dentro del andlisis y menos ain formas logicas de
continuidades.

La concepcion de temporalidad en la arqueologia, se caracteriza por contener
irregularidades e intemporalidades discursivas que se cruzan y relacionan de manera
direccionada, no por tiempos inmanentes a la historia, sino mds bien por los
enunciados que funcionan en la exterioridad con otros enunciados. La tarea de la
arqueologia consiste en formular observaciones referidas a las condiciones en que se
despliegan las transformaciones sucesivas de los hechos y no proponer los cortes o
cambios en la historia. Sitia las leyes, probabilidades de aparicion y normas que rigen
las mutaciones epistémicas — histéricas en la que los enunciados cambian de
posiciones, territorializando otros discursos a través de las imbricaciones temporales.

Ademds de esto, la arqueologia relaciona los enunciados que generan
situaciones cronologicas, pero no en términos de una logica de sucesiones, sino mas
bien que busca las lineas de relaciones particulares de temporalidad, que guardan
relacién con sucesos moviles y las condiciones que generan esta movilidad, es decir

“vectores temporales de derivacion”™ (Foucault, 1997: 283)

Lo que deja en suspenso [la arqueologia] es el tema de que la sucesion es un absoluto: un
encadenamiento primero ¢ indisociable al cual estaria sometido el discurso por la ley de su
finitud; es también el tema de que no hay en el discurso mas que una sola forma y un solo
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nivel de sucesion [...] se trata de mostrar como puede existir la sucesion, y a qué niveles
diferentes se encuentran sucesiones distintas. (Foucault, 1997: 283)

La historia de las ideas funciona desde la concepcion del tiempo de tipo lineal,
es decir que los sucesos transcurren unos tras otros en forma ordenada y logica.
Ademas, existe una conciencia de los tiempos pasados, futuro y presente, que guardan
relacién con un sujeto que se inserta como figura inicial de estos cuadros temporales;
“son los hombres quienes construyen la historia™.

Por otro lado el andlisis arqueolégico, asume el reverso de estos esquemas de
tal manera que el concepto de temporalidad se caracteriza por complejizar las lineas
rectas y transformarlas en lineas oblicuas y circulares, en donde las continuidades se
asumen tal cual se insertan los cortes u obstaculos en el desarrollo de los discursos.
Ademas, la arqueologia analiza los discursos, no a partir de los sujetos, o individuos
que aparecen como iniciadores de ellos, sino mas bien que se asume que la
constitucion de los diagramas enunciativos histéricos, poseen formas y recorridos
autbnomos al sujeto

Por consiguiente, al asumir que el discurso se constituye en relaciones
enunciativas circulares y complejas, inhabilita la idea de este sea estructurable
mediante totalidades y acontecimientos homogéneos, sino mas bien que el discurso -
desde la arqueologia — se caracteriza por estar sostenido en varios planos de
acontecimientos (Foucault, 1997) que generan dimensiones singulares: relaciones
entre enunciados, objetos producidos, elecciones estratégicas, conceptos, derivaciones
de reglas internas a partir de los mismos enunciados, etc.

En esta linea, la historia clasica de las ideas, al asumir los discursos como
totalidades homogéneas, a su vez sefiala que los cortes, fluctuaciones, quiebres, etc.,
son obstaculos que se deben superar con el objetivo de conformar discursos
completos, sin fallas, racionales. La arqueologia, se apropia de las fallas, de los
quiebres, configurando como uno de los objetivos fundamentales la aparicion de

estos, en tanto que son los lugares de voluptuosidad de las relaciones que generan los

enunciados.
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Por dltimo cabe sefalar que para Foucault (1997) una de las diferencias
fundamentales de la historia de las ideas y la arqueologia, se sitia en el concepto de
episteme. Para el autor, el andlisis de las relaciones entre enunciados, y por ende de
los discursos que se constituyen en el campo social, se refieren a formas que
sostienen estas constituciones a partir de recorridos historicos en general y de épocas
demarcadas en particular. Por lo tanto analizar las regularidades discursivas de una
época dada, implica explorar las relaciones infinitas que se agrupan en periodos
sociales y que otorgan validez y veracidad a los discursos, relaciones, posiciones y

conflictos entre enunciados establecidos. En palabras de Foucault:

La descripcion de la episteme presenta, pues, varias caracteristicas esenciales: abre un campo
inagotable y no puede jamis ser cerrada; no tiene como fin reconstituir el sistema de
postulados al que obedecen todos los conocimientos de una época, Sino recorrer un campo
indefinido de relaciones [ademds] es un conjunto indefinidamente moévil de escansiones, de
desfases, de coincidencias que se establecen y deshacen. (Foucault, 1997: 323 y 324)

En efecto, dentro del andlisis de los enunciados y sus encadenamientos
discursivos, es necesario visualizar ciertas dispersiones de las formaciones que se
despliegan en los discursos. Estos estan caracterizados en formas de objetos,
enunciados, conceptos y temas. El objetivo es poder develar los recorridos de
constitucion de estas figuras dentro de los cuadros discursivos y asi exponer las
unidades que se sostienen desde una episteme particular.

Siguiendo a Maldonado (2004) en cuanto a los objetos, estos se encuentran
dispersos en los discursos de acuerdo a relaciones multiples, que derivan desde
dimensiones globales hacia particularidades y en su reverso. Por ende, los objetos no
s¢ encuentran como unidades sedentarias, sino que se transforman de acuerdo al
movimiento historico de las relaciones enunciativas que sostienen a los mismos. En
segundo lugar, los enunciados, aparecen encadenados en ciertas lineas particulares
que conforman unidades formativas de los discursos, generando cuadros dialogicas de
veracidad singular y otros que no lo son. Como consecuencia de esto, se instauran a

su vez conceptos destacados que sostienen los discursos, y que se generan por las
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relaciones entre los enunciados. Por ultimo la consolidacion o la explicitacion de los
temas, se desarrolla mediante formas similares de relaciones enunciativas,

Por consiguiente, analizar, explicitar, describir, comprender los discursos de
acuerdo a esta “caja de herramientas™ desarrollada por Foucault, implica descubrir
movimientos y conexiones de acuerdo a las formas histéricas las cuales han situado
voluntades de verdad. A partir de lo anterior, entonces, €s necesario constituir una
forma diagramatica de analisis de los discursos, a partir de las formas arqueologicas
de los movimientos enunciativos y discursivos de las Madres de Plaza de Mayo, con
el fin de recorrer sus lineas de desterritorializacién y puestas en jaque a los sistemas
de poder.

Para esto el andlisis metodologico se realizara en dos fases de continuidad: en
primera instancia se observaran los discursos expuestos por Madres en forma
particular y aislados unos de otros, constituyendo el orden por fechas. lLas
directrices” que se estableceran como guias del analisis, seran las descripciones
arqueologicas (cuadro 1) desarrolladas por Foucault (1997) en donde se intentara
desarrollar las particularidades de los discursos, y en consecuencia algunas relaciones

que permitirdan luego desplegar relaciones entre la globalidad de los discursos.

Cuadro 1.

Formaciones enunciativas | Discursos.

Regularidades Se busca identificar las regularidades enunciativas, |
enunciativas.

produciendo conexiones con otras regularidades, con el
objetivo de comprender los movimientos discursivos de
las Madres en relacion a esferas paralelas de produccion
enunciativas. Analisis de particularidades homogénecas y

de globalidades funcionales heterogéneas.

" Asumiremos el concepto de directriz como forma de evitar el uso de conceptos metodologicos como
matriz, categorias de andlisis o rejillas, ya que si bien estableceremos un orden material para la

wdentificacion del orden los discursos, no es posible definir marcos absolutos de relaciones
cnunciativas.
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“Se pueden encontrar actuaciones verbales que son

idénticas desde el punto de vista de la gramatica; que son



igualmente idénticas desde la 1ogica, pero que son

enunciativamente diferentes”. (Foucault, 1997; 244)

Contradicciones

“La descripcion arqueologica describe lo que se podria
llamar las contradicciones infrinsecas: las que se
despliegan en la formacion discursiva misma y que,
nacidas en un punto del sistema de las formaciones,

hacen surgir subsistemas”. (Foucault, 1997: 258)

Hechos comparativos

“Cinco tareas de la arqueologia: Explicitar los
isomorfismos arqueolégicos, los modelos que sostienen
los discursos particulares, isotopia arqueologica, los

desfases y correlaciones entre enunciados™ (Foucault,
1997: 269 y 270)

Transformaciones
cambios.

“La arqueologia no toma, pues, como modelo ni un |
esquema puramente logico de simultaneidades, ni una
sucesion lineal de acontecimientos, sino que trata de
mostrar el entrecruzamiento de unas relaciones
necesariamente sucesivas con otras que no lo son [...]
trata de mostrar como puede existir la sucesion, y a que

niveles diferentes se encuentran sucesiones distintas™,
(Foucault, 1997: 282 y 283)

En segunda instancia, se analizardan las relaciones entre los discursos,

generando una integracion tedrico — metodologicas a través de niveles de

comprension (circulo 2) que incluyen la forma de andlisis (arqueologia), ¢l discurso

de Madres, las conexiones tedricas posibles y por Gltimo y, en tanto a priori

historicos, los puntos fundamentales en la historia de las Madres. Ahora bien, cabe

scfialar que el texto a construir pretende explicitar relaciones y vinculos entre

formaciones enunciativas que se caracterizan por ser multiples, paradojicas y en

mutacion constante, por lo que los riesgos de generar vacios analiticos, es parte a su

vez de voluntades de los discursos.
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3.2 Descripcion del corpus de andlisis.

El corpus que se analizard en el marco de esta investigacion, estd agrupado en
dos formatos de elaboracion y/o produccion. Por un lado, serin los discursos
pronunciados por Hebe De Bonafini, presidenta de la asociacion de Madres de Plaza
de Mayo, en las aperturas de 7 congresos internacionales de salud mental y derechos
humanos realizados en la ciudad de Buenos Aires Argentina. Y por otro, entrevistas
realizadas, también en el marco de los congresos, a Hebe De Bonafini, en donde se
desarrollan particularidades de los argumentos de los congresos y su realizacion.

La eleccion de este corpus discursivo, por un lado, se basa fundamentalmente
en las ideas que alli surgen acerca de los sistemas de salud y la relacion con el
funcionamiento de las instituciones que sostienen los despliegues de las formas de
concebir la salud y el capitalismo. Por otro lado, el comienzo de los congresos (2002)
coinciden con los sucesos ocurridos en Argentina a partir del afio 2001, en donde se
hacen explicitas las condiciones sociales materiales de los sistemas de salud -
enfermedad y los quiebres que estos pueden sufrir en relacion a la implementacion de
las artificios capitalistas en la cotidianidad de los ciudadanos.

En esta linea, a continuacion se presenta un cuadro resumen de los discursos
escogidos para el andlisis, explicitando los detalles particulares de cada produccion

enunciativa, los autores(as) de éstos, y las fechas en las que fueron expuestos.

Titulo Congreso o entrevista Autor(a) Fecha. "
~ “Nunca hubieran | Apertura I Congreso de | Hebe De 14 de noviembre de 71
pensado nuestros | Salud Mental y | Bonafini. 2002 ,
hijos que esto iba | Derechos Humanos. |
a suceder” i e i
“En este congreso | Apertura 11 Congreso de | Hebe De 13 de noviembre de |
queremos Salud Mental y | Bonafini. 2003. |
escucharnos, Derechos Humanos. '
aprender uno del
otro” .
“Esta marcha no | Apertura IV Congreso | Hebe De 10 de noviembre de
tendrd fin" de Salud Mental v | Bonafini. 2005.
Derechos Humanos. .
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“Nuestra pasion | Apertura V Congreso de | Hebe De 16 de noviembre de |
desenfrenada por | Salud Mental y  Bonafini. 2006,
lo que hacemos | Derechos Humanos. - Gregorio Kazi.
convoca a tanta | Sergio
gente a este - Schoklender
congreso de salud |
mental y derechos
humanos " | Fas
“Tenemos que Apertura VI Congreso | Hebe De 15 de noviembre de
pelear para cerrar | de  Salud Mental y | Bonafini. 2007.
todos los Derechos Humanos Gregorio Kazi.
manicomios " '
“Que no haya Apertura VII Congreso | Hebe De 11 de diciembre de
manicomios es | de Salud Mental y | Bonafini. 2008.
parte del pais que | Derechos Humanos.
soRaron nuestros
hijos”
“Las madres Apertura VIII Congreso | Hebe De 19 de noviembre
hicimos un poco | de Salud Mental y | Bonafini de 2009.
de Psicologas Derechos Humanos. Gregorio Kazi.

entre nosotras’
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4.1 Anilisis esquematico del corpus.

Discurso 1 Discurso 2 Discurso 3 | Discurso 4 Discurso 5 | Discurso 6 Discurso 7
2002 2003 2005 2006 2007 2008 2009
Regularidades Los juevesen la | Los que vienen Hace més de Estamos aqui Las Madres Hoy voy a hablar | Cuando se
discursivas Plaza siempre desde hace 28 afios -para | como todos los nacimos en por supuesto del | habla de las
son para las veintiséis afios a | los que vienen | jueves, pero no esta Plaza, Congreso de Madres de la
Plaza — hijos — Madres de fiesta. | la Plaza, saben por primera son los mismos. vivimos en Salud Mental y | Plaza, si
madres — Y como siempre, | que las Madres vez- que las Siempre decimos | esta Plaza Derechos definitivamente
colectivos. suelen ser mas decimos que Madres que cada jueves es | hace 30 afios. | Humanos, del sabemos que
los de fiesta que | cada jueves es un | venimos a esta | diferente y cada La hicimos séptimo. Pero ellas nacieron
los otros. jueves especial, | Plaza todos los | jueves tiene su nuestra. Es la | antes voy a hacer | como sujeto
Tenemos la diferente, con jueves, a las encanto y tiene la | Plaza de la una pequefia politico, como
dichayla diferente tres y media. pasion. Este Revolucion referencia a algo | sujeto
felicidad de que | contenido Mais de 28 jueves estamos de Mayo. Es | que lei, que vi, transformador,
los compafieros | aunque a ustedes | afios sin faltar | aqui, como la Plaza dela | que miré, y que | como sujeto
de los distintos les parezca un solo jueves | siempre, en este revolucién de | no puedo dejar revolucionario
paises hayan mentira. No hay | (aplausos). Y | encuentro méagico | las Madres. pasar en esta parido por los
aceptado jueves que se ahora, en el que es con Es la Plaza de | Plaza que es la 30.000
participar, venir | parezca al otro. mes de enero, | nuestros hijos, nuestros vocera todo el compaiieros y
y estar en este Y hoy tenemos vamos a este verdadero hijos. Es la tiempo, cada compaileras en
Congreso. la dicha, la cumplir 1500 | encuentro quees | Plaza del jueves paraque | este &mbito,
felicidad, la jueves en la cuando subimos a | reclamo, de la | salga en el pero en esa
alegria de tener | Plaza, sin la Plaza. Eso que | exigencia,de | mundo. misma accion
con nosotros a faltar, en esta | se siente, eso que | la justicia. Es refundaron el
una enorme Plaza que nos vibra adentro. | la Plaza que espacio piiblico
cantidad de habitan Nos parece que es | lo contiene politico, dando
jovenesy a nuestros hijos. | decisivo saber todo. Por eso a luz este
algunos no tan En esta Plaza | dénde estamos. el Congreso espacio como
jovenes, que van | que es del Estamos en la de Salud espacio de
a participar del pueblo desde | Plaza de la Mental y expresion del
Congreso de 1810 para aca. | Revolucién, en la | Derechos sujeto con
Salud Mental y En esta Plaza a | Plazade la Humanos capacidad de
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Derechos la que le revolucién de las | queriamos transformacion.
Humanos hemos dado un | Madres, plaza que | que empiece
contenido las pari6 junto a aca.

politico dentro
del silencio,

los 30.000
compaiieros y

del horror, donde fueron
habiendo pariendo
convertido el insurgencia,
dolor en lucha. | rebeldia, poesia,
En una lucha emancipacion,
que cada dignidad,
jueves es
diferente, que
cada jueves
hay més
compafieros, y
hoy ni les
cuento.
Lucha — colectivos | Que surja de este | Queremos que Y esto es un Las que Lo més hermoso | Y muy loca que
— Salud - Congreso, que la | este Congreso de Congreso de estamos acé que les puede somos las
movimientos — gente que lucha | Salud Mental y Salud Mental y de | somos las pasar, y sobre Madres de
locas. y que trabajano | Derechos Derechos mis locas de | eso voy a hablar | Plaza de Mayo.
esta alienada, no | Humanos tenga Humanos. todas, asi que | esta tarde, es Las Madres de
esta loca, aunque | mucho Estamos nos viene seguir siendo Plaza de Mayo
veces es bueno contenido, que se trabajando con la | muy bien lo locos fuera del Somos un
estar un poco discuta, que los gente del Borda, de salud manicomio. No | movimiento que
loco, como yo profesionales e con La Colifata, y | mental. los tenemos que | como la palabra
digo. Pero sélo intelectuales nos el otro dia me transformar, no lo dice no para.
la gente que ensefien y que entregaron unos El los tenemos que | Movernos,
lucha, y sobre también ellos nos poemas que hizo | conocimiento | reformar, nolos | movernos,
todo la gente que | escuchen a los una mujer, que es tenemos que crear, inventar
vive en el que tuvimos que vivié mucho indispensable | mejorar, los es la Gnica
socialismo, aprender en la tiempo en el para la tenemos que manera de vivir.
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como los
cubanos, son
felices y
sonrientes.
Nosotros
tenemos que
alcanzar ese
estado.

calle, a los
desocupados, a
los piqueteros, a
los que ocupan
las fabricas y las
ponen en
produccion, a
tanta mujer que
es madre y padre
y sostén de
familia, a los
mas
desconocidos

Hospital Moyano.
Y me pareci6 que
pare finalizar este
pequeifio discurso,
esta inauguracion,
leer esto sirve
para mostrar que
los locos estan
afuera, no adentro
de los
neuropsiquiatricos

No estamos en
condiciones,
compaiieros y
compafieras, como
trabajadores de la
salud mental y
militantes de
derechos
humanos, de
concebir la
sumision,
concebir la
aceptacion acritica
de
reconciliaciones,
de perdones,
como si eso fuera
salud mental.

La salud mental se
efectia en los
movimientos

libertad, para
defendernos,
para entender
al otro, para
entender al
diferente. Ese
diferente tan
marginado,
tan golpeado,
tan dejado.
Ese hombre
que cuando
no esta muy
bien de salud
le quitan los
documentos,
y ya no sabe
mds quien es.
Cuando
quieren hacer
algo, lo que
mas les
interesa es
poder firmar.
A mime
llamé mucho
la atencién
cuando
hablaba con
uno de ellos
que iban a
abrir una
cooperativa y
me decian

' jnosotros

dejar siendo
locos, porque los
locos y los nifios
son siempre los
que dicen la
verdad, son
siempre los que
se enfrentan con
todo. Asi es que
me parece que
este Congreso
tiene que llevar
adelante esta
propuesta que
hace muchos
afios, las Madres
junto con un
montén de
compaiieros
llevamos
adelante. Hay
experiencias
maravillosas,
que han dado
resultados
increibles

Hay que darles
amor, creo que el
amor no es amor
y bien y paz, y
todas esas
boludeces, no.
No son las ondas
de amor de

Hay muchas
cosas para hacer
en el mundo,
pero hay que
hacerlas con
alegria, con
amor, con
fuerza; y si una
el sufrimiento
lopasaal ofro y
el otro te lo
pasa a vos se va
haciendo como
ma4s respe y
més posible de
aguantar si
querés.

Yo sé que a los
que estudian
psicologia les
va a caer nral,
pero cada
Madre hicimos
un poco de
psicéloga de la
otra Madre. Y
cuando nos
tomamos del
brazo para
caminar por
esta Plaza y
para
prometernos
que nunca nos
fbamos a callar,




insurgentes de queremos Piero, no. Hay hicimos eso,
América latina, firmar!" Y que darles amor, | hicimos un
que estan uno no le da carifio, caricias, poco de
luchando por importancia. entenderlos, psicologia una
liberarse del yugo | (Quéesla comprenderlos, con la otra. “Y
del imperialismo. | firma?, uno sostenerlos y (qué te pasa?
Eso es salud piensa. Y,la | defenderlos. ;qué tenés?”
mental para firma es la Creo que este Era eso
nosotros, vida. Es decir | Congreso tiene
compaiieros. *jaqui estoy, que servir para Si nosotros
Tomar tierras, SOy yo, yo €so, para que como
derribar hospicios, | firmé!". tomemos trabajadores de
abolir el sistema conciencia de la salud no
penal perverso Hay parte de | que la gente que | comprendemos
que tenemos, enfermedad, est4 internada es | que es
abolir los pero casi la més sana, la definitivo
institutos de todas las mas cuerda. Y satisfacer
menores, enfermedades | muchos que colectivamente
revolucionar que tiene estan afuera, las necesidades
plazas como hace | nuestro habria que del sujeto, no
30 afios que cuerpo tienen | meterlos adentro | estamos
vienen haciendo que ver con la | para que prueben | haciendo salud.
las Madres, eso es | cabeza. Yo | un poco que es Estamos
salud mental. No | estén diciendo | eso, empezando | generando
es la aceptacion los médicos por Macri. marcos de
acritica de este todos los dias. adaptacion
sistema de Es psiquico. pasiva a la
produccion y Y ;por quéa realidad. Las
cultura perverso. | una Madres han
enfermedad comprendido
psiquica no se que es
la considera colectivamente,
una que hay que ir
enfermedad? forjando
No te actividades, no
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encierran s6lo protestas
porque sos como dicen
diabético, no ellas, sino

te encierran protestas con
porque estas propuestas
tuberculoso. concretas. Y es
Entonces en la Misién
tenemos que Suefios
luchar y Compartidos
pelear para donde se

dar amor, que consuman,

es con lo que donde nacen
uno se puede nuevas

curar. Para
preguntarle
que tenés, que
querés, que
necesitas, en
que te puedo
ayudar, que
tengan
trabajo,
porque sélo
estan
enfermos de
algo. Todos
tenemos una
enfermedad.
O dos o tres,
pero no nos
encierran.

La militancia
no nos cansa,
nos revitaliza,

conciencias,
nuevos sujetos,
no se
construyen sélo
viviendas, si
también y son
maravillosas.
Pero
definitivamente
se construyen
sujetos politicos
satisfaciendo
colectivamente
las necesidades.




nos hace
renacer y
construir en
esa militancia
lo quees la
salud
colectiva de
los pueblos.
Porque
luchar,
compaiieros y
compaiieras,
rebelarse
contra lo que
nos oprime,
rebelarse
contra la
explotacién,
rebelarse
contra los
manicomios
que son
espacios de
secuestro del
sujeto, todo
€so0 es
construccion
de salud. La
construccion
de salud no es
individual. La
construccién
de salud es de
los colectivos
insurgentes,
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rebeldes,
paridos una y
otra vez por
estas Madres
maravillosas,
Madres de la
vida, Madres
de la
vitalidad,
Madres del
amor, Madres
dela
revolucion,
Madres de esa
salud
maravillosa
que es la
salud de las
sublevaciones

Ademas, en este

Contradicciones | ! {Vivan todos
los compaiieros Congreso tenemos
Justicia — que luchan, que la presencia de
reconciliacion — no se resignan y algunas de las mas
reversos que no quieren la importantes
singulares. globalizacion, organizaciones
todos los sociales de la
compaiieros que Argentina, a las
de todos los que les
paises estan agradecemos su
peleando! presencia:
No quiero hablar Comedor Los
de lo que esta Pibes de La Boca,
pasando en el Movimiento
pais, que da Evita,
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verglienza.
Quiero hablar de
este encuentro,
de este encuentro
que nos da vida a
todos, que nos
acaricia, que nos
da fuerza.

Organizacion
Libres del Sur,
Movimiento
Platano, Frente
Transversal,
Movimiento
QOctubres, MP 29,
y un montén de
organizaciones del
interior del pais
que con
muchisimos
esfuerzo han
llegado hasta aca.
[...]JEl
Movimiento Evita
esté llenando el
pais de un cartel
que ellos firman,
donde hablan de
“reconciliaciéon”.
No me importa si
al lado ponen
“con Justicia” o
con no sé qué
demonio. La
palabra
“reconciliacion”
para los pueblos
tiene que estar
prohibida. Es una
mala palabra.
Jamés nos vamos
a reconciliar con
el imperialismo,
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con el
capitalismo, con
los represores, con
los asesinos, los
burgueses, los que
afanan la tierra,
los traidores.
Jamés,
torturadores y
asesinos y
genocidas.
Reconciliacion,
jnada!

De ninguna
manera. Ni cartel,
ni propuesta. Y si
lo dijo alguna vez
el Presidente, se
equivocd. Y
también tiene que
salir a decir que €l
tampoco quiere la
reconciliacion,
porque algunos
dicen que lo dijo
el Presidente.

Las Madres no
somos “amén”
con lo que dice el
Presidente. El
Presidente es un
hombre y se
puede equivocar.




S —————————————— —————

Y si piensa en la
reconciliacién
seguramente ya le
vamos a decir lo
que pensamos
también a él.

Hechos Aqui al lado mio | Asi que aca, en Venimos de Este es un evento | Este Me parece Es en estos
comparativos esta un hombre esta Plaza, se Mar del Plata, | politico que se Congreso que | maravilloso que | espacios, los
cubano, un reivindica la de repudiar a construye con nace de la nos juntemos los | espacios
Latinoamérica — sabio, el Doctor | revolucion, se Bush. Estamos | muchisimo corporeidad paises publicos, donde
revolucion — Eduardo Ordaz, | reivindica el contentisimas | esfuerzo desde maravillosa, latinoamericanos | es posible
lucha. que nos amor al otro y cémo salio. una Universidad hermosa, , tenemos que intercambiar
acompafié sobre todo Contentas con | Popular, y que se | tierna, muy empezar a firmar | experiencias,
durante la reivindicamos Chavez, construye, tibia, potente, | convenios, ya encontrarse, ir
marcha. El es un | que no hay que contentas con | ademaés, con la de coraje de que todavia fortaleciéndono
hombre de la abandonar un nuestro solidaridad, el las Madres es | cuesta bastante s como
Revolucién, que | solo dia la idea Presidente, compaiierismo y también un que los paises se | colectivo con
hace honorala | de larevolucién, | contentas por | el esfuerzo de una | proceso de junten para hacer | capacidad de
Revolucioén. que no importa la enorme cantidad construccién | una sola transformacion.
iViva Cuba! quién la logre. participacién de compaiieros de | colectiva. No | Latinoameérica, Claro que este
iViva Otros la de las Madres | Ameérica latina. es un proceso | empecemos por | afio para
Latinoamérica! empezaron: en este "Fuera | Durante todo este | que sea hacerla desde nosotros, aqui
iVivan todos los | nuestros Bush". En esta | afio compaiieros construido abajo con en Argentina es
compafieros que | patriotas, Plaza se gest6 | en todas partes de | por un diferentes muy especial.
luchan, que no se | nuestros durante més de | América latina individuo, o cuestiones. Y si | Las Madres han
resignan y que hermanos, dos meses, con | han estado en dos, o tres. todos los que ido pariendo no
no quieren la nuestros hijos, una radio precongresos, en Somos suefios | estamos acd sélo plazas sino
globalizacién, las Madres y abierta y con organizaciones, en | colectivos que | luchamos por luchas y
todos los ustedes y a lo carteles y con | encuentros, en en Brasil,en | cerrar los resistencias en
compaiieros que | mejor otros. Pero | pequefios spot, seminarios, en Paraguay, en | manicomios, todo el mundo,
de todos los nunca hay que qué talleres, para que | Bolivia, en creo que ya es no sélo aqui en
paises estan abandonar la significaba podamos llegar Chile, en el una parte grande | Argentina, en
peleando! idea. ;Se puede, | repudiar a este | hoy aqui con interior de de la lucha toda América




Y todo porque
creemos que la
Revolucién en
Latinoameérica,
en nuestros
paises, es
posible. Por eso
estamos aqui.

Asi que hoy,
mafiana, pasado,
y el domingo,
serd el abrazo
m4s intenso que
las Madres les
damos a todos.
Para nosotras no
queremos nada,
queremos todo
para ustedes.
Para todos los
jovenes que no
se resignan, que
no se agachan,
que no se
arrodillan.

Para todos los
hombres y
mujeres que
estan poniendo
lo mejor que
tienen para que
Latinoamérica
sea libre, libre

compafieros,
transformar el
sistema! De a
poco, pero se
puede. Hay
pequeiias luces
hoy en todo
Latinoamérica.
Con algunas
estaremos mas
de acuerdo y con
otras menos de
acuerdo. Pero
hace unos aflos
esta esperanza no
existfa. Y hoy,
con esas
pequeiias luces,
esas pequeiias
chispas, esas
esperanzas que
nos dan los
gobiernos —con
quienes no
podemos estar de
acuerdo en todo,
pero con algunas
cosas si-,
aprovechémoslas
, hagamoslas
brillar con mas
fuerza y seamos
capaces de
decirles a los

_gobernantes lo

asesino que
nos quiere
dominar pero
queno vaa
poder, porque
los pueblos del
Tercer Mundo
no solo se
levantaron acd
sino se han
levantado en
Francia, en
Bélgica, esos
compafieros
que dijeron
basta
(aplausos). No
se puede
reprimir y
asfixiar tanto
tiempo, porque
los jovenes
explotan
alguna vez,
porque tienen
sus derechos.

Las Madres
cumplimos 30
afios con la
lucha. 30 afios
que venimos a
esta Plaza, 30
afios cada vez
mas

conclusiones y
con trabajos
concretos.

todo nuestro
pais, en
Venezuela
estamos
caminando
junto a ellas
durante estos
treinta aiios,
llueva o no
llueva, haga
sol o0 haga
calor tenemos
que todos los
dias salir a
trabajar.

Es un
congreso
politico
compaiieros.
No es un
congreso
donde
debatamos
conceptos
abstractos.
Debatimos los
conceptos
sobre la base
de nuestras
practicas
concretas. Y
es por ahi por
donde todos
los dias

integral de
Latinoamérica.
Luchemos por
una
Latinoamérica
unida, por una
Latinoamérica
que nos
merecemos
todos, que
querian nuestros
hijos, que dieron
la vida por eso, y
por eso estamos
aca.

Latina han es
cido vinculos
fraternos de
transformacion
revolucionaria
con distintos
movimientos
populares en
distintos paises
de América
Latina, de
nuestra
América Latina.
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estan creando
todo el tiempo
para no
resignarse a vivir
arrodillados ante
el Fondo
Monetario.

Todos los
piqueteros, las
fabricas
tomadas, estan
preparando y
trabajando
también para
esta Marcha.
Todos van a
confluir en esta
Plaza.

iNo tenemos que
pagar la deuda!
iNo les debemos
nada! jNo hay un
peso que haya

Venezuela ahora,
el 25 de
noviembre, a un
gran encuentro
Bolivariano. De
ellos también
aprendemos, de
los compaiieros
venezolanos.
Aprendemos de
los Sin Tierra, de
ese movimiento
maravilloso que
tiene Brasil.
Aprendemos de
los mexicanos,
con el
Subcomandante
Marcos.
Aprendemos de
los colombianos,
esos que estan en
la selva,
peleando, esa

terminar, pero
que tenemos la
obligacion
nosotros y
otros y otros
de concretarla.
Chévez y Fidel
nos
demuestran
que es posible.

| como Cuba. que esta mal, radicalizadas, vamos

criticarselo a cada vez construyendo

y sobre todo hoy | fondo, pero comprometida los senderos

que tenemos el también aprobar | sy cada vez de

pais en nuestras | lo que estd bien. | mas emancipacion

manos: fabricas profundamente popular de los

ocupadas, Estos son los sintiendo que pueblos.”

piqueteros, pasos que nos la revolucion

asambleistas, van a llevar a es nuestra, que

hombres y este Congreso. nuestros hijos

mujeres que Viajaremos a no la pudieron
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llegado a nuestro

pais ni a nuestras
casas! Por lo
tanto, jno hay
que pagarla!

Y el que la paga
es el asesino de
los nifios que
mueren todos los
dias."

revolucion que
se hace todos los
dias y desde hace
tantos afios

Transformacione | Esta Plaza que Y hoy tenemos Paranosotros | (Qué convoca a la | Cada vez hay Y hoy quiero Las Madres

s y cambios. esta llena, como | ladicha, la es sumamente | gente para venira | maés decirles que el siempre
siempre, de felicidad, la importante que | este Encuentro expectativas Congreso estéa decimos que

Yo — nosotros — amor, de ese alegria de tener el Congreso con las Madres? por este cada vez mejor, | todos

ellos con nosotros. | amor con nosotros a crezca. Cada (La locura? ;La congreso, estos siete afios encuentran
revolucionario una enorme afio hay mas 'y | osadia? ;La cada vez han servido para | cosas en
que nos tiene que | cantidad de este afio hay entrega? ;La viene mas mejorarlo. nosotras que
inundar cada vez | jovenesy a miles. Estamos | revolucién? ;La gente, cada Gracias nosotras
mas. Porque sélo | algunos no tan orgullosas de | resistencia? ;La vez hacemos | Gregorio, gracias | mismas no
con amor se jovenes, que van | poder insistencia? ;La mas mesas. la gente que sabemos, asi
puede hacer esto. | a participar del convocar a coherencia? (El Ojala que trabajé porque que gracias por
Sin amor estono | Congreso de tanta gente que | amor infinito a los todas las realmente hoy se | todo lo que
seria posible, y Salud Mental y quiere discutir, | hijos? ;La pasién? | mesasy que ha logrado, y encuentran en
las Madres, que | Derechos que trae sus La pasién todo lo que ayer un trabajo nuestro cuerpo,
parimos Humanos. Son trabajos, que desenfrenada por | escuchemos increible con nuestra cabeza,
permanentement | jévenes que han | los presenta lo que hacemos. nos sirva. Que | cantidad de nuestro
e otras historias, | venido de todas | con tiempo,y | Creo que todo eso | nos sirva jovenes. Y esto corazén, en
estamos pariendo | partes de que haya casi | es lo que convoca | porque que tiene que ver | nuestra forma
este Congreso. Latinoamérica, 500 mesas. a que la gente necesitamos con repudiar los | de luchar. A

de todas partes Estamos venga a este este manicomios. nosotros nos da
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del mundo.

orgullosas de
esta
convocatoria

Compafieros
de todas partes
del mundo que
nos vienen a
acompaiiar en
esta marcha
que no tendré
fin. Mientras
haya un solo
hombre y una
sola mujer que
no tengan
trabajo, y un
solo nifio que
no coma, esta
Plaza existir4.
Aunque las
Madres no
estemos mas
habra otros
que la habiten
y la caminen.

Encuentro.

conocimiento
que a veces
nos falta. Y
unos y otros
aprendemos
el uno del
otro. El
conocimiento
es
indispensable
para la
libertad, para
defendernos,
para entender
al otro, para
entender al
diferente. Ese
diferente tan
marginado,
tan golpeado,
tan dejado.

mucha fuerzay
nos hace pensar
también, ;no? y
a veces
decimos, bueno,
tanto no porque
no nos
queremos creer
lo que todo
hacemos. Y
estamos ahi, en
esa. Y de
repente cuando
uno estd aca en
este Congreso
tan preparado,
tan trabajado;
pasado maiiana
ya se empieza a
trabajar el
préximo

Gregorio
hablaba del
sufrimiento, yo
creo que las
Madres
conseguimos,
no soélo
transformar el
dolor en lucha,
sino que ese
sufrimiento, esa
cosa que no
tiene
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explicacion de
la desaparicion
de un hijo, o de
dos, o de tres 0
de cuatro, no
tiene
explicacion.
Uno va viendo
que ese
sufrimiento, esa
cosa horrible la
va, no digo
calmando, pero
como que la
vamos
transfiriendo a
otra madre y la
otra nos la
transfiere a
nosotras. Y a
medida que
somos mas
Madres y mas
compaiieros
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4.2 Descripcion arqueolbgica de los discursos.
Regularidades discursivas.
Plaza — hijos — madres — colectivos.

Las Madres nacimos en esta Plaza, vivimos en esta Plaza hace 30 afios. La hicimos nuestra.
Es la Plaza de la Revolucion de Mayo. Es la Plaza de la revolucion de las Madres. Es la Plaza

de nuestros hijos. Es la Plaza del reclamo, de la exigencia, de la justicia. Es la Plaza que lo
contiene todo.

La plaza como formacion social historica en Argentina, aparece en una
continuidad fundacional de Madres, mediante la apropiacion desde lo discursivo por
el colectivo. Esta instancia ha funcionado como sostén en las formaciones ideologicas
y politicas de la asociacién construyendo un cuerpo némade que se densifica
mediante las relaciones entre la plaza como territorio fisico y los hijos como territorio
simbdlico. Frente a esto, las Madres han constituido cruces discursivos que igualan,
en el nivel de las praxis sociales, los dos territorios mencionados generando una
continuidad de la plaza como instancia de denuncia, reclamo y revolucion.

Los jueves en la Plaza siempre son para las Madres de fiesta. Y como siempre, suelen ser

mas los de fiesta que los otros. Tenemos la dicha y la felicidad de que los compafieros de los
distintos paises hayan aceptado participar, venir y estar en este Congreso.

En el discurso de apertura del congreso del afio 2002, la plaza de mayo se sitia
en la base de las formaciones politicas que surgen desde la idea de movimiento y de
fiesta. Desde su formacion en el aflo 1977, las Madres han ocupado la plaza en el
entendido de que penetran en los espacios publicos generando movimientos y
colectivos con quienes se mantienen en constantes conexiones multiples. En este

contexto durante la apertura del primer congreso, el discurso centra como primera
base de realidad, la Plaza de Mayo.

Los que vienen desde hace veintiséis aflos a la Plaza, saben que las Madres decimos que cada
jueves es un jueves especial, diferente, con diferente contenido aunque a ustedes les parezca
mentira. No hay jueves que se parezca al otro. Y hoy tenemos la dicha, la felicidad, la alegria




de tener con nosotros a una enorme cantidad de jovenes y a algunos no tan jovenes, que van a
participar del Congreso de Salud Mental y Derechos Humanos

Ahora bien, en el afio 2003 la plaza se vuelve a ubicar como el bastion oficial o
siguiendo a Gilles Deleuze y Félix Guattari (2009) como uno de los planos de
consistencia que “sitGan” a las Madres a momentos, con el fin de agenciarse con
otros rizomas, pero que en su devenir pasan a diferenciarse continuamente: “las
Madres decimos que cada jueves es un jueves especial, diferente” cada jueves se
vuelve un nuevo plano de consistencia que se detiene por un momento, pero que
continiia en movimiento a cada instante con otros, lo que permite que el colectivo se

relacione y acontezca desde con otros colectivos.

Hace mds de 28 afios -para los que vienen por primera vez- que las Madres venimos a esta
Plaza todos los jueves, a las tres y media. Mas de 28 ailos sin faltar un solo jueves (aplausos).
Y ahora, en el mes de enero, vamos a cumplir 1500 jueves en la Plaza, sin faltar, en esta
Plaza que habitan nuestros hijos. En esta Plaza que es del pueblo desde 1810 para aca. En
esta Plaza a la que le hemos dado un contenido politico dentro del silencio, del horror,
habiendo convertido el dolor en lucha. En una lucha que cada jueves es diferente, que cada
jueves hay mas compafieros, y hoy ni les cuento.

En el afio 2005, la posicion de la plaza como rostridad de los flujos de
consistencia momentdneos se muestra como proceso social imbricado a los sucesos
histéricos de Argentina. Contenido politico, plaza, historia son tres caracteristicas que
sostienen los territorios de Madres especificamente la Plaza de Mayo. La insistencia
conlleva hacia la existencia de colectivos conectados por subjetividades historicas que
implican asumir el nombre de revolucién de mayo como sostén de los territorios
presentes. Sin embargo, en la insistencia de Madres en aparecer con la Plaza de
Mayo, se conectan al significante revoluciéon, pero a su vez lo subvierten en

direcciones multiples, en conexiones con colectivos sociales que las obligan a
modificarse.

Estamos aqui como todos los jueves, pero no son los mismos. Siempre decimos que cada
jueves es diferente y cada jueves tiene su encanto y tiene la pasion. Este jueves estamos aqui,
como siempre, en este encuentro magico que es con nuestros hijos, este verdadero encuentro
que es cuando subimos a la Plaza. Eso que se siente, eso que nos vibra adentro. Nos parece
que es decisivo saber donde estamos. Estamos en la Plaza de la Revolucion, en la Plaza de la




revolucion de las Madres, plaza que las parid junto a los 30.000 compaferos y donde fueron
pariendo insurgencia, rebeldia, poesia, emancipacion, dignidad,

Asi contintan en el afio 2006, situando a la plaza como una de las lincas de
abordaje de la revoluciébn pero vista en funcién de una exterioridad. Durante la
dictadura Argentina la funciéon del discurso social desplegado por el Estado,
funcionaba en lineas de mantencion del diagrama — familia. Esta referencia fue
fundamental en el gobierno militar, en tanto que se definia a la familia como una
célula que componia la totalidad de la sociedad. En este contexto, Madres se
introduce en el seno del discurso militar, mediante la conexion de la familia con la
dimensién social, atribuyéndole a la red de parentescos la caracteristica politica. En
efecto la plaza viene a situar un acontecimiento de tipo capitalista pero con mayor
grado de esquizofrenia. En efecto, el plano de certeza, de la verdad circula en relacion
a la exterioridad de la familia como dispositivo revolucionario.

Hoy voy a hablar por supuesto del Congreso de Salud Mental y Derechos Humanos, del

séptimo. Pero antes voy a hacer una pequefia referencia a algo que lef, que vi, que miré, y que

no puedo dejar pasar en esta Plaza que es la vocera todo el tiempo, cada jueves para que salga
en el mundo.

En el afio 2008, continian estableciendo a la plaza como la “vocera™ hacia la
exterioridad. Esta regularidad enmarca una formacién discursiva que sustenta
acciones de originalidad y de repeticion que se cruzan y desmarcan para generar
desterritorializaciones continuas en el afuera de la plaza.

No es al azar que dejamos, ya en este VIII Congreso Internacional de Salud Mental y
Derechos Humanos, empezarlo en esta Plaza. [...] Cuando se habla de las Madres de la
Plaza, si definitivamente sabemos que ellas nacieron como sujeto politico, como sujeto
transformador, como sujeto revolucionario parido por los 30.000 compafieros y compafieras

en este ambito, pero en esa misma accién refundaron el espacio pablico politico, dando a luz
este espacio como espacio de expresion del sujeto con capacidad de transformacion.

Durante el discurso del afio 2009, el devenir de la plaza en lineas de
colectividades con instancias de ensamble ideoldgico, resulta en combinacion de

enunciados que funcionan como bases para el disefio de relaciones que aparecen en la
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exterioridad mediante el desplazamiento de los autores de los discursos. En este caso,
Madres funcionan en si misma, como flujos descodificadores de la historia de la
plaza, a través de la asuncion de la transformacién en conjunto con otros, de los
espacios comunes, ciudadanos, pablicos. Por consiguiente en este Gltimo discurso el
devenir de la plaza se simboliza y expande a formaciones enunciativas que dan cuenta
de las Madres como sujeto politico, sujeto revolucionario y por ende como devenir de
transformacion constante.

En consecuencia, la Plaza de Mayo viene a sostener la produccion de
singularidades colectivas de Madres, a través de su constitucion como plano de
consistencia que contiene el Real lacaniano permitiendo la circulacion de conexiones
rizoméaticas con instancias sociales que se mueven a su vez en otros planos de

consistencia, produciendo encuentros de flujos afectivos en forma de devenir.
Lucha - colectivos — salud — movimientos — locas.

Las formaciones enunciativas que las Madres han dispuesto en el campo social,
se caracterizan por ser nomades, es decir que si bien han conservado una serie de
formas de establecer relaciones entre otros, a su vez se han movilizado en distintas
esferas sociales y con diferente colectivos, permaneciendo moéviles, inquietas, y sin
posibilidades de ser capturadas por instancias de oficialidad. En efecto y siguiendo a
Deleuze (2005) las Madres se sitian en forma esquizo frente a las formaciones
capitalistas, a través de sus constantes descodificaciones de los aparatos estatales,

publicos y privado. En efecto, existe una contigiiidad de los discursos de Madres

(locas) y el discurso institucional de la esquizofrenia.

Que surja de este Congreso, que la gente que lucha y que trabaja no estd alienada, no estd
loca, aunque veces es bueno estar un poco loco, como yo digo. Pero sélo la gente que lucha,
y sobre todo la gente que vive en el socialismo, como los cubanos, son felices y sonrigntes.
Nosotros tenemos que alcanzar ese estado.

Las Madres reterritorializan el concepto de locura, a través de la utilizacion de

esta forma relacional en el campo social. Si bien la esquizofrenia como modo
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psiquidtrico se argumenta como una condicion bioldgica individual, Madres se sitta
en el reverso de este discurso, produciendo la locura como instancia social y politica.
Desde sus inicios las Madres fueron catalogadas como “locas”. Esta categoria
fue puesta en referencia a su actuar - frente al discurso de la autoridad que designaba
un orden especifico durante la dictadura militar Argentina - que se caracterizaba por
ser desterritorializante y reformulador de los espacios publicos diagramados por el
aparato estatal. Asf Madres se apropia de este discurso de la locura y lo subvierten a
favor de una continuidad desde la individualidad de la enfermedad hacia una

concepcidn social de la misma: luchar y trabajar son los reversos de la condicion de

alienacion politica.

Queremos que este Congreso de Salud Mental y Derechos Humanos tenga mucho contenido,
que se discuta, que los profesionales e intelectuales nos ensefien y que también ellos nos
escuchen a los que tuvimos que aprender en la calle, a los desocupados, a los piqueteros, a los
que ocupan las fibricas y las ponen en produccion, a tanta mujer que es madre y padre y
sostén de familia, a los mas desconocidos

Saidon (2002) sefiala que existen sujetos que escapan a los agenciamientos
maquinicos capitalista y producen nuevas formas de subjetividad. L.a gran mayoria de
las veces los sujetos caen en procesos de esquizofrenizacion al fracasar en el intento.
En el caso de las Madres, los intentos de producir instancias de subjetivacién en
conjunto con otros colectivos ha resultado en la concretizacion de praxis sociales que
devienen en encuentros afectivos y transformadores mediante su posicion como
agentes sociales que ontologizan las practicas y el actuar en el campo historico de los
sujetos. Por lo tanto esto implica encuentros desde la diferencia, desde el hiato que

conforma el campo de lo Real, es decir de la locura.

Y esto es un Congreso de Salud Mental y de Derechos Humanos. Estamos trabajando con la
gente del Borda, con La Colifata, y el otro dia me entregaron unos poemas que hizo una
mujer, que vivié mucho tiempo en el Hospital Moyano. Y me parecid que pare finalizar este
pequedio discurso, esta inauguracion, leer esto sirve para mostrar que los locos estan afuera,
no adentro de los neuropsiquidtricos.

Durante el afio 2006 las conexiones con otros colectivos se visualiza en mayor

funcionalidad en relacion a la conformacion de sistemas de subversion de las
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combinaciones enunciativas oficiales. Pareciera ser que a partir del ensamblaje
enunciativo de los congresos de salud mental y derechos humanos por parte de
Madres, propicia que otros discursos aparezcan en escena politica instituyendo
formas vinculares singulares que actian como rizomas que se conectan y
territorializan espacios puiblicos y simbdlicos.

No estamos en condiciones, compafieros y compafieras, como trabajadores de la salud mental

y militantes de derechos humanos, de concebir la sumision, concebir la aceptacion acritica de
reconciliaciones, de perdones, como si eso fuera salud mental.

Desde este afio, comienza a ser explicita la idea de salud que conciben las
Madres a partir de su conjuncién con los intelectuales que abordan esta tematica. La
salud es entendida como condicién relacionada con la dimensién social y politica en
la que se sithan los sujetos que padecen alguna enfermedad. Este padecimiento es
entendido en referencia a las condiciones sociales en las que se relacionan los sujetos
y que derivan en posibilidades de transformacion de estas condiciones. Ahora bien
(Coémo se transforman los discursos que instituyen la patologia como biologica? En
este discurso se connotan pistas: aceptacion acritica de las prescripciones, sumision,
perdones. Al establecer la relacion entre patologia y sociedad, las Madres subvierten
el orden de los discursos oficiales y asumen — al igual que en el afio 2005 — que la
alienacion, la locura improductiva y la sumision son efectos de la individualidad y la
re-produccion de los esquemas desplegados por el capitalismo.

La salud mental se efectGa en los movimientos insurgentes de América latina, que estan
luchando por liberarse del yugo del imperialismo. Eso es salud mental para nosotros,
compaiieros. Tomar tierras, derribar hospicios, abolir el sistema penal perverso que tenemos,

abolir los institutos de menores, revolucionar plazas como hace 30 afios que vienen haciendo
las Madres, eso es salud mental. No es la aceptacion acritica de este sistema de produccion y

cultura perverso.

La distribucion conativa de los discursos institucionales es parte de los
diagramas que se establecen desde el biopoder. Este orden oficial es puesto en tela de
juicio por Madres, tanto en referencia al presente en tanto que Latinoamérica, asi
como también desde su historia de constitucion como asociacion. Al parecer la salud

entendida como forma de vida, diagrama particular dentro del campo social se puede
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asumir por un lado desde la oficialidad que despliegan las instituciones normativas
mediante los dispositivos disciplinarios y, por otro, desde la interrupcion de los
canales de circulacion del poder normativo, mediante el uso de herramientas
particulares que permiten generar espacios de movilidad y esquizofrenia productiva.

Hay parte de enfermedad, pero casi todas las enfermedades que tiene nuestro cuerpo tienen

que ver con la cabeza. Y lo estan diciendo los médicos todos los dias. Es psiquico. Y [ por

qué a una enfermedad psiquica no se la considera una enfermedad? No te encierran porque

sos diabético, no te encierran porque estas tuberculoso. Entonces tenemos que luchar y pelear

para dar amor, que es con lo que uno se puede curar. Para preguntarle que tenés, que querés,

que necesitas, en que te puedo ayudar, que tengan trabajo, porque s6lo estin enfermos de
algo. Todos tenemos una enfermedad. O dos o tres, pero no nos encierran.

La combinacion de enunciados que se despliegan en el discurso de Madres en ¢l afo
2007 da cuenta de el actuar de las sociedades disciplinarias como formas de
normatividad de las conductas de los anormales (Foucault, 2007) el encierro pasa a
constituir uno de los puntos de inflexion de lucha por parte del colectivo mediante la
explicitacion de las condiciones materiales de existencia. Sin embargo cuando
Deleuze (1991) sefiala que las sociedades disciplinarias se han transformado en otras
formas de poder, el poder de control, da cuenta de flujos normativos que no se
enfocan ya en la logica del encierro sino mas bien en la idea de virtualidad del poder
a través del movimiento y mutacion constante de las lineas de produccion.

En este escenario el discurso de Madres pareciera ser que se¢ moviliza aln
desde la praxis habitual del poder. La lucha por el cierre de manicomios y de
hospicios es parte de una confrontacion directa con el poder disciplinario, pero ;Qué

ocurre con las logicas que se despliegan desde las sociedades de control?

Lo mas hermoso que les puede pasar, y sobre eso voy a hablar esta tarde, es seguir siendo
locos fuera del manicomio. No los tenemos que transformar, no los tenemos que reformar, no
los tenemos que mejorar, los tenemos que dejar siendo locos, porque los locos y los niflos son
siempre los que dicen la verdad, son siempre los que se enfrentan con todo. Asi es que me
parece que este Congreso tiene que llevar adelante esta propuesta que hace muchos afios, las

Madres junto con un montén de compafieros llevamos adelante. Hay experiencias
maravillosas, que han dado resultados increibles

En el afio 2008 despliegan respuestas a esta pregunta mediante la

descodificacion del manicomio como totalidad de la locura. Cuando sefialan que “/o




mas hermoso es seguir siendo loco fuera del manicomio” dan cuenta de que existe la
logica del poder fuera de la institucion concreta, en la exterioridad. Desde aca, la
confrontacion al poder oficial, se conjuga a través de instancias de desarrollo

colectivo; desde el congreso, desde al intervencion en los espacios microfisicos, alli
donde circula el poder hoy.

Si nosotros como trabajadores de la salud no comprendemos que es definitivo satisfacer
colectivamente las necesidades del sujeto, no estamos haciendo salud. Estamos generando
marcos de adaptacién pasiva a la realidad. Las Madres han comprendido que es
colectivamente, que hay que ir forjando actividades, no s6lo protestas como dicen ellas, sino
protestas con propuestas concretas. Y es en la Mision Suefios Compartidos donde se
consuman, donde nacen nuevas conciencias, nuevos sujetos, no se construyen sélo viviendas,

si también y son maravillosas. Pero definitivamente se construyen sujetos politicos
satisfaciendo colectivamente las necesidades.

La combinacion de enunciados que conforman el discurso de Madres, explicita
la salud como forma de apropiacién de la realidad; de los marcos que se instituyen
desde la oficialidad, hacia el goce excesivo que desborda el campo, el socius
sedentario del capitalismo. Cuando se construyen viviendas para las comunidades se
abren espacios, no solo fisicos, sino que se implementan discursos que sostienen estas
viviendas de acuerdo al tiempo historicos de la sociedad Argentina. En este caso,
estos discursos dicen de enucniados que funcionan en la exterioridad, en ambitos de

confrontacion con las politicas de la vida, de las relaciones vinculares.

Contradicciones
Justicia — reconciliacion — reversos singulares

Durante el afio 2002 las condiciones de existencia en la sociedad Argentina
estaban en crisis. El discurso del amo — Estado se revoluciono tal cual capitalismo se
revuelve en su propia necesidad de existencia. Siguiendo a Zizek (2009) se puede
entender esta mutacion como parte necesaria en la continuidad del sistema capitalista,

¢n tanto que encontrd sus propios limites. Frente a esto Madres reclama la puesta en




escena de desterritorializaciones continuas, desalineandose de los discursos oficiales

y ubicandose en la exterioridad de los margenes politicos de los a priori historicos del

momento.

Vivan todos los compafieros que luchan, que no se resignan y que no quieren la
globalizacion, todos los compaifieros que de todos los paises estan peleando! No quiero hablar
de lo que esta pasando en el pais, que da verglienza. Quiero hablar de este encuentro, de este
encuentro que nos da vida a todos, que nos acaricia, que nos da fuerza.

No hablar del pais (Argentina en el 2002) y a la vez hablar desde la plaza de
mayo, produce el efecto de ubicarse “entre” los diagramas establecidos por los
discursos que construyen una realidad. En efecto, al generar encuentros afectivos con
colectivos exteriores y avivar la idea del reverso en estos colectivos implica generar
lineas de fuga que devienen en conexiones que no se salen por completo de los
diagramas establecidos. Deleuze sefala que el rizoma se caracteriza por establecer
lineas de distinta indole, por un lado de obturacion, y segmentos y, por otro, de
multiplicidad y produccion (Hodgson, 2006) las Madres se sitGan en esta ultima
caracterizacion, funcionando en una in-sistencia que hace que logren producir ex-

sistencias particulares al modo del esquema de una cinta de Moebius.

El Movimiento Evita estd llenando el pais de un cartel que ellos firman, donde hablan de
“reconciliacion”. No me importa si al lado ponen “con Justicia” o con no sé qué demonio. La
palabra “reconciliacion” para los pueblos tiene que estar prohibida. Es una mala palabra.
Jamas nos vamos a reconciliar con el imperialismo, con el capitalismo, con los represores,
con los asesinos, los burgueses, los que afanan la tierra, los traidores. Jamds, torturadores y
asesinos y genocidas. Reconciliacion, jnada! De ninguna manera. Ni cartel, ni propuesta. Y si
lo dijo alguna vez el Presidente, se equivocd. Y también tiene que salir a decir que ¢l
tampoco quiere la reconciliacién, porque algunos dicen que lo dijo el Presidente. Las Madres
no somos “amén” con lo que dice el Presidente. El Presidente es un hombre y se puede

equivocar. Y si piensa en la reconciliacion seguramente ya le vamos a decir lo que pensamos
también a ¢l

Siguiendo lo anterior, durante el afo 2006 Madres, se aproximan a las
propuestas del gobierno de Néstor Kirchner produciendo agenciamientos ideologicos
con estas lineas politicas. Sin embargo cuando los diagramas institucionales se

insertan de maneras segmentarias, dictando enunciados que invocan fijaciones
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historicas en el circuito de Madres, ellas se fugan en contradicciones y, en efecto, en
producciones singulares de subjetividades que subvierten los discursos oficiales.

Por consiguiente se puede observar que el tema de la reconciliacion pasa a
estampar una forma de construccién social, que evoca representaciones quietas, de
silencio en el horizonte de la sociedad Argentina. Para Madres la reconciliacion
implica una segmentariedad que conlleva a la disolucion de los discursos fundadores
de la asociacion. Este punto de inflexion se observa por ejemplo en el quiebre que
ocurre en el afio 1986 cuando un grupo de Madres se separa del colectivo inicial y
forman otro grupo que hoy se denominan Madres de Plaza de Mayo linea fundadora.
Este hecho se fundamenta en principios semejantes a los que sitGan hoy a Madres

como reverso de las politicas de reparacion propuestas por los gobiernos, en este caso

con el tema de la reconciliacion.
Hechos comparativos

Latinoamérica — revolucion — lucha.

Una de las caracteristicas que sobresale en la historia de las Madres de plaza de
Mayo, es que en un momento deciden que el colectivo se conformard solo por
mujeres. Esta opcion se argumente desde ellas, por el tipo de relacion de poder que se
establecia con los entes represores de la época, en donde era mas facil que se llevaran
a los jévenes y hombres que a mujeres y madres. El efecto de histerizacion del
discurso social del colectivo Madres, se contrapone — a modo lacaniano — al discurso
del Amo perverso o capitalista, mediante su constante cuestionamiento con la palabra
y con el cuerpo mismo, es decir con su sola presencia. En efecto, durante los 8 afos
de realizacion del congreso, el concepto de salud ha estado ligado a esta histerizacion
y, en efecto, se ha instalado como reverso de las formas oficiales de plantear la salud.

Sobre todo hoy que tenemos el pais en nuestras manos: fabricas ocupadas, piqueteros,
asambleistas, hombres y mujeres que estan creando todo el tiempo para no resignarse a vivir

arrodillados ante el Fondo Monetario. Todos los piqueteros, las fibricas tomadas, estan
preparando y trabajando también para esta Marcha. Todos van a confluir en esta Plaza. (No




tenemos que pagar la deuda! {No les debemos nada! jNo hay un peso que haya llegado a
nuestro pais ni a nuestras casas! Por lo tanto, jno hay que pagarla! Y el que la paga es el
asesino de los nifios que mueren todos los dias.

Desde el afio 2002 la combinacion de enunciados que se establecen en los
discursos de Madres, se relacionan directamente con las condiciones en las cuales se
despliegan los colectivos en el campo social. En este caso la situacion de Argentina
en el 2002 dibuja un marco epistemologico singular que agrega complejidad al
entendimiento de la salud. Asi entonces cuando Madres relaciona el pago de la deuda
externa con la muerte de nifios, se entretejen por un lado la maquina social en tanto
que campo politico de censura del deseo y configurador de los torrentes por donde
circulan los flujos emanados desde las subjetividades conservadoras y, por otro, la
maquina deseante que se instala desde Madres como excesos continuos de sobresaltar
las relaciones posibles entre distintos diagramas sociales, en este caso salud y politica.

Asi que acé, en esta Plaza, se reivindica la revolucion, se reivindica el amor al otro y sobre
todo reivindicamos que no hay que abandonar un solo dia la idea de la revolucion, que no

importa quién la logre. Otros la empezaron: nuestros patriotas, nuestros hermanos, nuestros
hijos, las Madres y ustedes y a lo mejor otros. Pero nunca hay que abandonar la idea

En el afio 2003, aunque se continia con la idea de colectivizar las formas de
emancipacion social, el campo de salud queda aun implicito detréas de los enunciados
politicos, no logrando establecer relacion directa entre condiciones de materialidad de
la enfermedad y las politicas que sostienen estas formas. Queda atin mas segmentado
el diagrama en la comparacion con figuras histéricas, comunes y cercanas a ellas que
dan cuenta por un lado del funcionamiento politico exterior de los enunciados y, por

otro, de una base que se constituye desde este afio para la comprension de la salud
desde un marco particular.

Este es un evento politico que se construye con muchisimo esfuerzo desde una Universidad
Popular, y que se construye, ademas, con la solidaridad, el compafierismo y el esfuerzo de
una enorme cantidad de compafieros de América latina. Durante todo este afio compafieros en
todas partes de América latina han estado en precongresos, en organizaciones, en encuentros,

en seminarios, en talleres, para que podamos llegar hoy aqui con conclusiones y con trabajos
concretos.
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En el afio 2005 los enunciados se organizan de tal manera que presentan desde
la concretud de la Universidad popular de Madres de Plaza de Mayo, la conjuncion de

los colectivos mediante actividades politicas en relacion al devenir del concepto de

salud.

Es en estos espacios, los espacios piblicos, donde es posible intercambiar experiencias,
encontrarse, ir fortaleciéndonos como colectivo con capacidad de transformacion. Claro que
este aflo para nosotros, aqui en Argentina es muy especial. Las Madres han ido pariendo no
sblo plazas sino luchas y resistencias en todo el mundo, no sélo aqui en Argentina, en toda
América Latina han sido vinculos fraternos de transformacion revolucionaria con distintos
movimientos populares en distintos paises de América Latina, de nuestra América Latina.

Ya en el afio 2009, se aprecian como los enunciados definitivamente se
constituyen funcionando en la exterioridad tanto fisica como simbélica dando pie a la
consolidacion de la concepcion de salud siempre en referencia al campo social en el
que se sitdan los sujetos. Si bien desde el afio 2002 se nombran las caracteristicas del
contexto histdrico en el que se ubican las Madres, en el afio 2009 exceden las lineas
segmentarias de las fronteras nacionales ubicando el plus de goce en los discursos de
los otros, aquellos que se agencian a los rizomas producidos en la historia de Madres.

Por consiguiente es posible sefialar que durante el trayecto de los congresos, los
argumentos que sostienen su despliegue se han caracterizado por entramarse en los
temas del funcionamiento del capitalismo en la cotidianidad y los procesos de
enfermedad y salud se han ido imbricando a través de los agenciamiento con
colectivos especificos que trabajan desde esta dimension, a su vez desde una

interioridad primero y luego hacia la conexion con discursos fuera de los diagramas

nacionales argentinos.
Transformaciones y cambios.

Yo — nosotros — ellos con nosotros.

Entre los afios 2002 y 2009 el contexto politico de Argentina sufrio

transformaciones politicas y sociales de gran magnitud. Desde el denominado
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“corralito™ que afect6 a la economia del pais y las formas de relaciones sociales que
se establecian entre las comunidades, las formas de insercion de la
gubernamentalidad (Foucault, 2004) cambié de tal manera que la normalizacion de
los vinculos politicos se transformé redireccionando los flujos deseantes hacia
capturas de otro tipo, de formas capitalistas de consumo e idealidad de objetos de
goce marcados por el mercado.

En este contexto en el afio 2002 el discurso de Madres en relacion al Congreso
de Salud Mental y Derechos Humanos comienza a instalar las bases de apropiacion
de las circunstancias politicas de Argentina y en efecto surgen las primeras
formaciones enunciativas relacionadas a los sustentos de este encuentro

Esta Plaza que estd llena, como siempre, de amor, de ese amor revolucionario que nos tiene

que inundar cada vez mas. Porque sélo con amor se puede hacer esto. Sin amor esto no seria

posible, y las Madres, que parimos permanentemente otras historias, estamos pariendo este
Congreso.

La constante discursiva que se establece en relacion al congreso parte del tema
de “parir”. Este concepto se imbrica dentro de una estructura enunciativa histérica
que resiste a los embates de la revolucion constante del capitalismo (Zizek, 2009) y
que se da justamente en el epicentro de este fendmeno en Argentina en el afio 2002.
Al “parir” el congreso, las Madres despliegan los épices de nuevas
desterritorializaciones que son desviaciones de las desplegadas por el sistema
capitalista. En efecto, esta primera base de caosmos, permite engendrar nuevas

subjetividades continuamente hacia los afios posteriores.

Para nosotros es sumamente importante que el Congreso crezca. Cada afio hay més y este aflo
hay miles. Estamos orgullosas de poder convocar a tanta gente que quiere discutir, que trae
sus trabajos, que los presenta con tiempo, y que haya casi 500 mesas. Estamos orgullosas de
esta convocatoria [...] Compafieros de todas partes del mundo que nos vienen a acompafar
en esta marcha que no tendré fin. Mientras haya un solo hombre y una sola mujer que no

tengan trabajo, y un solo niflo que no coma, esta Plaza existird. Aunque las Madres no
estemos mas habra otros que la habiten y la caminen.

En el afio 2005 ya es posible percibir intentos de descodificacion agenciadas
entre si, que se movilizan en pos de producciones singulares masivas que siguen las

bases rizomaticas desplegadas en afios anteriores. Asi, entonces despliegan en
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concreto las dimensiones imaginarias en tanto que construccion especular,
descentrandose de lineas segmentarias y autorias estructurales deviniendo en fuga de

los dispositivos panOpticos puestos en funcionamiento desde las logicas
disciplinarias.

Qué convoca a la gente para venir a este Encuentro con las Madres? ;La locura? ;La
osadia? ;La entrega? ;La revolucién? ;La resistencia? ;La insistencia? ;La coherencia? (El
amor infinito a los hijos? ;La pasién? La pasion desenfrenada por lo que hacemos. Creo que
todo eso es lo que convoca a que la gente venga a este Encuentro.

Ahora bien, las preguntas que plantean las Madres son isotopicas en su
constitucion especifica, sin embargo en tanto que a priori historico, las
transformaciones globales de funcionamiento, es decir las combinaciones de
inquietudes que se despliegan, conjugan diferencias que permiten visualizar la
multiplicidad de bases desde donde asumen el congreso y, por ende, la salud.
Expuesto esto, la idea de marginalidad, anormalidad y diferencia se conjuga mediante

la necesidad de un saber, que exceda los diagramas comunes de la institucionalidad,

especificamente en relacion a la locura.

Cada vez hay mas expectativas por este congreso, cada vez viene mfs gente, cada vez
hacemos mas mesas. Ojala que todas las mesas y que todo lo que escuchemos nos sirva. Que
nos sirva porque necesitamos este conocimiento que a veces nos falta. Y unos y otros
aprendemos el uno del otro. El conocimiento es indispensable para la libertad, para

defendernos, para entender al otro, para entender al diferente. Ese diferente tan marginado,
tan golpeado, tan dejado

(Como producir instancias de subjetivacion, mediante saberes que cuestionen
las dindmicas perversas del Amo capitalista? Cuando Lacan (1992) seflala que la
diferencia entre el Amo “antiguo y el Amo moderno o capitalista, se basa en el lugar
que ocupa el significante saber, implica asumir que el Amo implementa la fuerza de
su poder en el continuo reemplazo de la falta — movilizador del deseo — por objetos de
goce del mercado, lo que a su vez genera un plus de goce o resto que se resiste a la
codificacion. Es en este punto en donde Madres produce un saber que se encuentra
histerizado, es decir que se resiste a la totalizacion; no se fija, circula; no establece

absolutos, se mueve en espacios microfisicos.
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Por consiguiente cuando Madres sefiala que: “El conocimiento es indispensable
para la libertad, para defendernos, para entender al otro, para entender al diferente.
Ese diferente tan marginado, tan golpeado, tan dejado™ no es el saber que encapsula el
deseo, sino mas bien el saber que permite hacer circular los flujos descodificadores en
espacios de multiplicidad y produccion de instancias de subjetivacion e hiatos donde

la marginalidad y la anormalidad aparezcan de manera politica como un reverso del

capitalismo.

Y hoy quiero decirles que el Congreso esta cada vez mejor, estos siete aflos han servido para
mejorarlo. Gracias Gregorio, gracias la gente que trabajé porque realmente hoy se ha logrado,

y ayer un trabajo increible con cantidad de jévenes. Y esto que tiene que ver con repudiar los
manicomios.

Al producir el saber conjugado con el discurso histérico, el poder del Amo se
ve puesto en movimiento. Siguiendo a Foucault (2007) el significante que captura la
figura del anormal se pasa a constituir como la forma de poder que el autor denomina
poder de normalizacion. Frente a este significante el colectivo Madres desmarca las
representaciones segmentarias, a través de una continuidad e insistencia en la

produccion de espacios de circulacion que permiten desfigurar discursos

institucionales como el del manicomio.

Las Madres siempre decimos que todos encuentran cosas en nosotras que nosotras mismas no
sabemos, asi que gracias por todo lo que encuentran en nuestro cuerpo, nuestra cabeza,
nuestro corazdn, en nuestra forma de luchar. A nosotros nos da mucha fuerza y nos hace
pensar también, ;no? y a veces decimos, bueno, tanto no porque no nos queremos creer lo
que todo hacemos. Y estamos ahi, en esa. Y de repente cuando uno esta acé en este Congreso
tan preparado, tan trabajado; pasado mafiana ya se empieza a trabajar el préximo Gregorio
hablaba del sufrimiento, yo creo que las Madres conseguimos, no solo transformar el dolor en
lucha, sino que ese sufrimiento, esa cosa que no tiene explicacion de la desaparicion de un
hijo, o de dos, o de tres o de cuatro, no tiene explicacién. Uno va viendo que ese sufrimiento,
esa cosa horrible la va, no digo calmando, pero como que la vamos transfiriendo a otra madre
y la otra nos la transfiere a nosotras. Y a medida que somos méas Madres y mas compaferos

El concepto de sintoma trae consigo la idea de castigo y marginacion. Los
espacios en comin que abren las Madres se ligan a la concepcion de mal-estar.
(Coémo ubicarse en distintos “lugares” a la vez, que permita hacer circular lo

sintomético con otros? Cuando Madres sefialan que la desaparicion de un hijo no




tiene explicacion, surgen los lugares comunes con la locura y la enfermedad como
aquello que no tienen una explicacion, una sustancia desde donde sujetarse. El
discurso del otro aparece como el lugar de sujecion del sintoma ;Qué ocurre cuando
el otro es un colectivo? Las instancias de sujecion se dispersan de tal manera que las
imagenes especulares propician multiplicidad de transformaciones y sujetos. En
efecto, convertir el dolor en lucha, ha constituido durante los 8 afios de Congresos, la
continuidad de produccién de lineas de fuga, singularidades colectivas y formaciones

enunciativas en pos de las inquietudes politicas de la asociacion de Madres de Plaza
de Mayo.

Integracion.
La plaza de mayo: revolucion y salud.

Durante la conformacion de Madres, la plaza de mayo se sitia como una de las
constantes que sujeta las producciones singulares desde un inicio. Entre los aflos 2002
y 2009, las bases de apertura del Congreso de Salud Mental y Derechos Humanos
continia en esta senda, en tanto que el concepto de salud se encuentra ligado al plano
de consistencia politico que implica la plaza y la historia de la ligazon con Madres.

Como sefiala el colectivo, en un inicio la eleccion de la plaza como lugar de
encuentros, se produjo en tanto que esta instancia propiciaba vinculos inmediatos
entre ellas, sin la burocracia que implicaban las demas esferas organizativas.

Y en la Plaza éramos todas iguales. Ese ";qué te pas6?”, ";como fue?". Eramos una igual a la
otra; a todas nos habian llevado los hijos, a todas nos pasaba lo mismo, habiamos ido a los
mismos lugares. Y era como que no habia ningin tipo de diferencia ni ningln tipo de

distanciamiento. Por eso es que nos sentiamos bien. Por eso es que la Plaza agrupé. Por eso
es que la Plaza consolidd. (AMPM Hebe De Bonafini, 1988)

Cuando Lacan sefiala que lo Real es lo imposible, ese vinculo que se establece
sin mediacion del simbdlico, resulta en un excedente que conlleva a la esquizofrenia.

Madres se ubica desde esta forma de relacion desde un inicio, sin mediaciones, sin
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representaciones, sin interioridades, sino mas bien funcionando desde la extenr\Gritda® Grapo

o : : </
y en derrames con otros colectivos. Sin embargo la plaza se convierte en el p %».cﬁ*‘/

consistencia que agrupa, sin convertirse en un significante quieto, sino mas bien en un
trozo de tierra dentro del caos que asumen como propio.

En efecto, el cuerpo de las Madres como colectivo, traduce la concepcion de
salud en si misma, mediante su sola presencia: cuerpo enfermo en un inicio por la
pérdida, malestar continuo de las extremidades y las almas. Posteriormente ubican las
causas de la enfermedad y las transforman a través de la revolucion colectiva.
Ademaés se apropian de los espacios piblicos como quien se aduefia de la enajenacién
del propio cuerpo patologizado, generando lineas de encuentro rizomdticas con
colectivos diferentes.

En sintesis, la combinacion de enunciados que despliegan las Madres, implica
desfigurar las anatomopoliticas sociales mediante sus movimientos en ejes que parten
de la plaza pero que se expanden hacia esferas desconocidas generando
transformaciones de las condiciones que producen cohortes de sujetos — patologias y,
en efecto, construyendo la salud desde lineas alternativas a las propuestas por marcos
institucionales.

Ahora bien, durante el transcurso del despliegue de los discursos, los
enunciados referidos a la historia de Argentina, producen contradicciones que ubican
a las Madres en la periferia, desde donde dialogan y transforman la realidad social de
este pais. Por consiguiente cuando las Madres no hablan de Argentina, a su vez se
introducen en el seno mismo de las politicas institucionales. Cuando las Madres se
avergiienzan de su pais, lo hacen de los absolutos y se colectivizan en los espacios
micro, desde donde se movilizan en colectivos que trascienden las fronteras.

Por consiguiente las contradicciones que generan en su discurso, producen el
efecto de descentralizacion del lugar del Amo vy, en efecto, suscitan al interrupcion de
los canales de circulacion del biopoder. Por consiguiente, al generar procesos criticos
del campo social en el que se mueven, se desterritorializan hacia terrenos virtuales

desde donde afectan en los agenciamientos constantes a otros colectivos, con quienes
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construyen otros diagramas momentianeos, singularizando las relaciones v
subvirtiendo los discursos oficiales.

En esta linea, las transformaciones discursivas en relacion al concepto de salud,
se mantienen desde un inicio en entrelineas del discurso politico ligado a las
condiciones sociales de existencia de los sujetos. En efecto, a partir del afio 2008 se
puede observar la aparicion en mayor grado de ligazones explicitas entre las
concepciones de sujeto, sociedad y salud. Estas tres dimensiones se relacionan entre
si, al igual que su propia historia se relaciona con su devenir, es decir en constante
movimiento y conexiones con rizomas singulares que generan procesos de cierre y

apertura, entre los discursos que las circundan.

Capitalismo y salud.

Cuando Deleuze y Guattari (2009) sefialan que el capitalismo ha iniciado
funciones a partir de la conjuncion de los flujos desterritorializados en la sociedad
barbara y la sociedad primitiva, da cuenta de que ain en las sociedades que
distribuyen los intercambios y los marcajes desde la organizacion capitalista,
contienen formas particulares de las sociedades anteriores. En este contexto Madres
se moviliza transversalmente en estas tres modalidades de intercambio de acuerdo a

como se movilicen los discursos circundantes en un momento particular. Cuando
seflalan que:

Hace mas de 28 afios -para los que vienen por primera vez- que las Madres venimos a esta
Plaza todos los jueves, a las tres y media. Més de 28 afios sin faltar un solo jueves (aplausos).
Y ahora, en el mes de enero, vamos a cumplir 1500 jueves en la Plaza, sin faltar, en esta

Plaza que habitan nuestros hijos.
Es que conforman un rito que sujeta territorios fisicos especificos y relaciones
de intercambio que se asemejan a las descritas por Deleuze y Guattari (2009) en las
sociedades primitivas. Por consiguiente mantienen ciertas particularidades que les

permiten observar los marcajes del capitalismo en sus esferas antiguas y a su vez se
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sitian en distintos lugares en el contexto de la insercion del capitalismo actual en
Argentina.

Siguiendo esto, al tener presente las continuidades surgidas en los discursos
entre los aflos 2002 y 2009 es posible visualizar que Madres complejiza y multiplica
las lineas de conciencia con respecto a las condiciones materiales de existencia de los
sujetos a quienes hacen referencia. Esto en tanto que conciben — en el inicio - al
capitalismo solo como formacion social, sin embargo luego desde el afio 2007
comienzan a vincular en forma explicita a los procesos de salud — enfermedad como
contenedores de plus de goce que es posible de invertir en pos de constituir instancias
de subjetivaciones revolucionarias.

En efecto la base enunciativa de “transformar el dolor en lucha” se relaciona
con la idea de producir conversiones de los excedentes que producen malestar, ya que
como seflala Hodgsdon (2006) el objeto perverso ofrecido por el capitalismo, se
distribuye en concordancia de producir goce a cambio del objeto perdido que produce
el malestar. Sin embargo Madres no reproduce lineas de goce mantenidos en quietud
del silencio del sintoma, sino que construye formas deseantes infinitas que
sobresaltan a los objetos ofrecidos para el placer y son ellas las que distribuyen en
forma esquizo condiciones alternativas a las oficiales.

Por consiguiente si bien Madres se ubica en el campo social implementado por
el capitalismo, se movilizan en esferas de conexiones que producen maquinas

deseantes excedentes a los objetos que se les ofrece. Cuando sefialan que:

Y a algunas de nosotras nos mandaban cajas con restos humanos diciendo que eran nuestros
hijos. Y hubo que reunirse, y hubo que llorar, y hubo que desesperarse, y hubo que tomar
decisiones de rechazar las exhumaciones. Porque si aceptdbamos la exhumacion de esos
muertos, que decian que eran muertos en enfrentamiento, si aceptabamos esa muerte sin que
nadie nos dijera quién los matd, sin que nadie nos dijera quién los secuestrd, sin que nadie
nos dijera nada, era volverlos a asesinar (AMPM. Hebe De Bonafini, 1988)

El aceptar los enunciados que configuran una verdad acerca de un hecho,
implica asumir la repeticion del goce en tanto que realidad psiquica individual. Al
pronunciar el rechazo a las exhumaciones, Madres circula en la periferia de las

verdades constituidas desde el significante Amo, para ubicarse en la histeria, en la
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trascendencia de la individualidad y, por consiguiente, en la produccion deseante de
instancias de subjetivacion colectiva

La regularidad enunciativa que se conforma en esta linea, es semejante a la que
ocurre cuando marcan la socializacion de la maternidad como eje de su existencia y
devenir en la colectividad. En el afio 1986 Madres deciden desmarcarse de los
territorios individuales que se traducia en al busqueda personal de sus hijos y se
movilizan hacia lineas de fuga colectivas que implica asumir las figuras de
marginalidad, anormalidad e injusticia como parte de las conexiones rizomaticas que
las hacen presente en la actualidad. Por eso cuando sefialan que:

Estamos en la Plaza de la Revolucidn, en la Plaza de la revolucién de las Madres, plaza que

las pari6 junto a los 30.000 compaifieros y donde fueron pariendo insurgencia, rebeldia,
poesia, emancipacion, dignidad.

Es que dan cuenta de como han ido desfigurando las lineas segmentarias de la
biopolitica del capitalismo, para fundar y refundar lineas entrecortadas de enunciados
que se combinan en ejes multiples de produccion e inquietudes, para entablar

concepciones de salud, enfermedad, sociedad y capitalismo de manera singular y

revolucionaria.
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V PARTE
CONSIDERACIONES FINALES
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5.1 Discusién y conclusiones.

A partir del desarrollo tedrico desplegado en la investigacion en conjunto con ¢l
desarrollo analitico de los discursos configurados por Madres, es posible comprender
las relaciones que establecen entre las formas de organizacion del capitalismo v los
procesos de salud — enfermedad, mediante explicitacion de las condiciones
biopoliticas que ellas desarrollan como relevantes. Si bien las Madres de Plaza de
Mayo presentan un sin fin de lineas de accidon y pensamiento, en la dimension
referida a la produccion de los congresos de salud mental y derechos humanos,
desarrollan conceptualizaciones territoriales que dan cuenta de ¢coémo entrecruzan,
producen e inventan focos existenciales singulares.

Como consecuencia de esto, y a partir de esta investigacion surgen una serie de
lineas que, mas que ser concluyentes, abren nuevos espacios de produccion de
enunciados dispersos de acuerdo a las formas que adquieran las subjetividades
inmersas en el texto. Por consiguiente, si bien se logran establecer algunas pistas en
referencia a los objetivos planteados en un comienzo en el disefio de la investigacion,
asi como también posibles respuestas a la pregunta desarrollada, en menester indicar
que la discusion y la complejidad de las relaciones enunciativas son en si mismas
preguntas — respuestas que se dispersan por sobre la lectura y permiten — al modo de
la arqueologia Foucaultniana — producir multiplicidad de respuestas y preguntas y en
ningln caso manifestar cierres o constituir absolutos en relacion al funcionamiento de
los enunciados y discursos puestos en cuestion.

Por lo tanto, identificar las concepciones de los procesos de salud — enfermedad
en el discurso de las Madres, requiere poner atencién no en las definiciones absolutas,
ni mucho menos atender a descubrir tejidos conceptuales de envergadura cientifica,
sino que es necesario prestar atencion a las formaciones que se entraman entre si,
entre la historia, los errores, las discontinuidades y sobre todo en los espacios que han
generado bajo las voluntades de crear nuevas definiciones sin nombrar su

procedencia. En efecto, y quizds como una primera observacion, los conceptos de
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salud ~ enfermedad no aparecen en forma absoluta, sino mds se sithan como
preguntas, dudas y devenires en constante movimiento.

Asi mismo se despliegan los enunciados que generan semblantes existenciales
del capitalismo. Por un lado las Madres asumen su existencia material, en tanto que
condiciones que producen sujetos especificos, mediante la organizacion de los
intercambios y marcajes de los individuos y grupos y, por otro, crean encuentros
intraducibles en las codificaciones oficiales, a través de vinculos colectivos estéticos

y éticos que se establecen desde el reverso de los discursos que sostienen los

diagramas quietos de la ciencia y el capitalismo.
Salud, enfermedad y capitalismo: las Madres de Plaza de Mayo.

Después de mas de treinta afios de lucha, las Madres de Plaza de Mayo llevan
hoy bordada en sus pafiuelos blancos la frase “aparicion con vida”. Treinta afos en
los cuales han generado una serie de acontecimientos y quiebres esquizo frente al
transcurso de la historia Argentina, que dan cuenta de que su existencia como
asociacion se liga estrechamente a otros discursos, a otras esferas que constituyen la
sociedad en la que se insertan de manera critica y transformadora.

Al contrario de la idea comin de que la salud parte desde la quietud y la
aceptacion acritica de las condiciones sociales en la que se insertan los sujetos,
Madres conlleva un malestar, una carencia que la han reformulado, reapropiado a
partir de la lucha, critica y transformacion por un lado de las condiciones materiales
que produjeron los sintomas y, por otro, de la mutacion de ellas como colectivo, a
través de su historia y la historia social que las circunda.

En efecto, al observar los discursos, la historia y los conceptos que sostienen
las Madres, es posible percibir que en el transcurso de su conformacion y mutaciones
dan cuenta, en si mismas, de como entienden los procesos de salud — enfermedad v
como se ubican y reubican frente al discurso del capitalismo. En esta linea, dentro de
los discursos desplegados en las aperturas de los congresos de salud mental y

derechos humanos la nocion de salud y enfermedad no se encuentra visible en
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términos explicitos, sino mas bien se da cuenta de ¢l, a través de combinaciones
enunciativas que refieren a la historia de la asociacion y a la concepeion de sociedad
que asumen como colectivo.

Por consiguiente Madres cuando sefalan que su mutacion, desde la
individualidad a la colectividad social, se basa en la idea de “transformar el dolor en
lucha” dan cuenta de que la salud no guarda exclusiva relacion con procesos
biologicos individuales, ni tampoco con generar estados de quictud del cuerpo que
sanen al compds de la notas de aceptacion de las condiciones sociales que generan ¢l
malestar. Mas bien — y haciendo alusion a sus propios malestares — Madres asume
que los procesos de salud — enfermedad son diagramas pragmaticos que responden a
formas de disciplina institucional que propician un orden particular de las sociedades,
en donde los sujetos al responder a las normas del discurso, del consumo y de formas
de vinculos cruzados por lineas segmentarias capitalistas, aparecen como sanos ¢
insertos dentro de las representaciones sociales adecuadas a las generadas por los
sistemas.

Asi mismo, en las esferas de salud psiquica, la tradicion de las sociedades que
se caracterizan por ser de orden capitalista, sitGan a la familia como el gran circulo de
extension de la produccion sintomatica individual. Siguiendo a Deleuze (2005) en las
sociedades capitalistas avanzadas, la desarticulacion de la colectividad en grupos —
atomos familiares, se constituye como una de los mecanismos de control, en donde la
figura paterna pasa a representar los puntos de inflexion de los malestares en la
cultura occidental. Por consiguiente, el sintoma individual es concebido como falla en
los procesos de simbolizacién y, por ende, en la generacién de representaciones
acordes a la insercion en un mundo social ya establecido.

Frente a esto, Madres funciona generando procesos sintomdticos en pos de
desplegar el plus o el excedente del malestar como propulsor de las transformaciones
sociales. Por lo tanto, se movilizan enfocando el malestar hacia las esferas
condicionantes de las situaciones, es decir hacia exterioridades. Por consiguiente no
producen representaciones, sino que producen relaciones inmediatas, no constituyen

simbolizaciones internas acordes a las leyes de los discursos, sino que crean
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instancias de produccion de nuevos discurso con otros. En sintesis, Madres no
funcionan hacia dentro, hacia la reflexion, sino que maquinan relaciones entre otros,
entre vinculos extrafamiliares, situando lo sintomdtico fuera de las fronteras
familiares; en la sociedad.

Ahora bien, el capitalismo funciona generando mecanismos semejantes en
relacion a la produccion de patologias. Estas adquieren el rango de mediadoras que
conjugan las series de enunciados que conforman el discurso del cuerpo en medidas
absolutas. Estas formaciones capitalisticas, se relacionan con universos de referencia
(Guattari, 1996) que posicionan los enunciados de manera tal que la realidad social
pareciera ser total y conjugada en unidades absolutas.

En esta linea, Madres se movilizan produciendo singularidades subjetivas que
responden a lo que Guattari (1991) denomina texturas ontologicas estéticas. Este
paradigma de constitucion de reveros del capitalismo, se ejemplifica en Madres de
manera explicita, en tanto que ellas se relacionan desde la produccion de
micropoliticas de subjetividades intensas. En efecto, se producen dos movimientos
mas o menos regulares en las interrelaciones enunciativas que despliegan las Madres:
por un lado se deterritorializan constantemente de las lineas segmentarias producidas
por los paradigmas capitalistas a través de la conjuncion de valores ¢ ideas
predisefiadas y, por otro, producen espacios de intensificacion de singularidades
microfisicas.

Por consiguiente, el movimiento rizomdtico que producen las Madres, en tanto
que colectivos singulares, les permite situarse y resituarse en distintos focos
existenciales “‘pariendo” combinaciones enunciativas, espacios cadsmicos, ¥
encuentros entre lineas de fuga, que dan cuenta de enlaces, dispersiones ¥
complejidades que, en definitiva, conlleva a crear instancias alternativas — dentro del

capitalismo — al sistema de organizacion existencial del sistema — imperio.
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Discurso 1
Aflo 2002

Titulo: “Nunca hubieran pensado nuestros hijos que esto iba a suceder™

"Compaficros y compaileras, a todos los que de todas paries del mundo nos estidn acompafiando,
participando de este  ler. Congreso Intemacional e Salud Mental y  Derechos  Humason
Los jueves en la Plaza siempre son para las Madres de fiesta. Y como siempre, suclen sor mas los de
fiesta que los otros. Tenemos la dicha y la felicidad de que fos compaficros de los distintos palses hayas
aceptado participar, venir y cstar en

By

esle Congreso
Aqui al lado mio estd un hombre cubano, un sabio, ¢l Doctor Eduardo Ordaz, que nos acompafo dusasie

la marcha. El es un hombre de la Revolucion, que hace honor o ln  Revoluciie
i Viva Cuba! {Viva Latinoamérica! jVivan todos los compafieros que luchan, que no se resignan y que mo
quicren la globalizacion, todos los compafieros que de todos los  palses  estin  peleasndo’
No quiero hablar de 1o que estd pasando en el pais, que da verglenza. Quicro hablar de este encuentro, de
este  encuentro  que nos  da vida a  todos, que nos  oacaricin,  que  nos  da fueora
Nunca hubicran pensado nuestros hijos que esto iba a suceder, gue los tres edificios de ln Universidad de
las Madres estén lienos de jovenics
Quiero pedirles disculpas por todo lo que no esté bien, porgue estamos haciendo esle encuentro sin
ningin apoyo institucional, no le pedimos nada a nadie, ni al Congreso, ni al Municipio, ni s 1
Presidencia, ni a los gobernadores, ni a los intendentes. Lo hicimos con el apoyo del pueblo, de las
organizaciones, de los hombres y mujeres que creyeron. Por eso, todo lo que falta y que no tengasn mo o
ue no queremos, sino porque Hegamos hasta ahi
Hemos habilitado ¢l nuevo edificio —ahora me acota Sergio que se estd por habilitar un piso mas posgue
hay mis compaferos y miis estudiantes que vienen-. El piso es duro, la bolsa de dormir serd un poco mas
blanda, tendréin que esperar para baiarse, pero no van a tener que esperar para escuchar a todos los
hombres y mujeres que nos van a dar de si lo mejor, con las experiencins de cada uno.
Mas de 270 mesas, mis de 270 exposiciones, pintura, teatro, fotografia...y esta  Plasa
Esta Plaza que estd [lena, como siempre, de amor, de ese amor revolucionario que nos tiene que inundar
cada vez mis. Porque solo con amor se puede hacer esto. Sin amor esto no serin posible, y las Madres,
que  parimos  permanentemente  otras  historias,  estamos  pariendo  este Congreso.
El trabajo y ¢l esfuerzo de los compaiieros es infinito. Hay muchos que estan sin dormir, tanto los gue
trabajan en la construccion, como los que estin preparando la comida, la biblioteca, ¢l trabajo del bar,
todos companeros. Todo a pulmén. Y todo porque creemos que la Revolucion en Latinoamérica, en
nuestros paises, s posible. Por €80 estamos aqul.
Esta noche serd la inauguracion del Congreso, porgue no hay nada escrito que diga que hay que
inaugurario antes de empezar los seminarios y las mesas del Congreso. Pues primero, habra algunas
mesas y luego, a la noche, a las 9 y media, si no lueve, en la Plaza Congreso tendremos una fiesta, una
fiesta de la inauguracion del Congreso, y si llueve lo haremos adentro, porque por suerte tenemos un Jugar
para cstar,
Asi gue hoy, maiana, pasado, y el domingo, serd el abrazo mas intenso que las Madres les damos a todos.
Para nosotras no queremos nada, queremos todo para ustedes,
Para todos los jovenes que no se resignan, que no se agachan, que no se arrodillan,
Para todos los hombres y mujeres que estdn poniendo lo mejor que tienen para que Latinoaménica sca
libre, libre como Cuba.
Que surja de este Congreso, que la gente que lucha y que trabaja no estd alicnada, no esti loca, aunque
veoes s bueno estar un poco loco, como yo digo. Pero sdlo la gente que lucha, y sobre todo la gente que
vive en el socialismo, como los cubanos, son felices ¥y sonrientes. Nosotros tenemos que alcanzar ese
estado.
Las Madres hoy estamos inmensamente felices, porque acabamos de parir este nuevo espacio, csic
Congreso, este lugar, para discutir, para sentirnos que podemos, y sobre todo hoy que tenemos ¢l pais en
nucstras manos: fabricas ocupadas, piqueteros, asambleistas, hombres y mujeres que estan creando todo
¢l tiempo para no resignarse a  vivic  arodillados  ante ¢l Fondo  Monctario.
Por ¢l No pago de la deuda externa, la Marcha de la Resistencia el 11y 12 de diciembre, Y ¢l dia 20 de
noviembre, en La Plata, la Pre-Marcha, que los companieros hacen todos los afos para ir preparando la
otra, en diciemixe,
Todos los piqueteros, las fbricas tomadas, estdn preparando y trabajando también para esta Marcha.
Todos van a confluir en esta Plaza.
iNo tenemos que pagar la deuda! {No les debemos nada! jNo hay un peso que haya Hepado a nuestro pais
ni a nuestras casas! Por lo tanto, ino

hay que pagaria!
Y ¢l que la paga cs ¢l asesino de los niflos que mueren todos los dias."




Discurso 2
Aflo 2003

Titulo: “En este congreso queremos escucharnos, aprender uno del otro™

Los que vienen desde hace veintiséis aifos a la Plaza, saben gue tas Madres decimos que cada jueves e us
jueves especinl, diferente, con diferente contenido aungue @ ustedes les parezca mentirn, No hay jucwes
que se parczea al otro. Y hoy tenemos la dicha, la felicidad, 12 alegria de tener con nOSOLros u una enonse
cantidad de jovenes y a algunos no tan jovenes, que van 2 participar del Congreso de Salud Menta! «
Derechos Humanos. Son jévenes que han venido de todas partes de Latinoamérica, de todas partes del
mundo.

Tenemos ¢l enorme honor y alegrin de que esté con nosotros Manoel Ol1¢, que es nuestro abogado o
Espafa. El nos va a decir algo
Manuel Ollé: Buenas tardes a todos, buenas tardes Madres. Yo es la sequnda vez que estoy en la Pl
la segunda vez desde que me eligicron para ser su abogado en Espafa, y verdaderamente es un dic que
no tiene nada que ver con el anterior dia en que aqui habia exiado. Yo les quiero dar las gracias o bk
Madres. porque gracias a ellas, al esfuerzo, el sacrificio v la constancia que stempre nos han ense fexdo o
todos. es que hemos ido consiguiendo que poco a poco, en lo que a mi respecta como abogade de ellas en
Espana. a pesar de esas lagunas que tiene la ley. esas grandes enormes vacios de justicla, la impunsdad
se vaya acabando y la justicia que siempre terndria que reimar en favor de todos siga adelante. Grocism
Madres.

En este momento estamos dando por iniciado este Congreso v a las cinco de ln tarde, en ¢l nula magna de
nuestra Universidad Popular, haremos cl acto mas formal

Quisimos empezarlo aquf, en este lugar, porque es el lugar donde nos encontrumos cada jueves oon
nuestros hijos. Aqui nos encontramos con cllos que nos ensefiaron esle comino de insistencia, de
persistencia, de revolucion, socialismo, solidaridad, amor al otro. Acd, en esta Pluza, se practica todo e,
que nada tiene que ver con la muerte. Ellos no estin muertos, viven en eada uno de ustedes, en cada uno
de los que llegaron desde pafses muy lejanos, viven cada vez mis fuerte en nuestros coraroncs.
Ayer muri6 una de nuestras Madres, Adelina Monzon. Pero las Madres no mueren, como nuestros hiws

Seguro que ya Adeling, que no faltd nunca a la Plaza y no gueria faltar, la estd habitando en algun lugar

Ella estaba pensando nada mds que en la proxima Marcha de la Resistencia, Estibamos organizando para
que pudiera venir en un taxi. Hablo de la Marcha hasta de las cinco de la tarde y o las ocho murio. No se
puede creer la fuerza que tenia. Por eso, los que somos capaces de luchar, los que somos capaces de dar,
SCRUIMos viviendo en otros,
Queremos que este Congreso de Salud Mental y Derechos Humanos tenga mucho contenido, que se
discuta, que los profesionales ¢ intelectuales nos ensefien v que también ellos nos escuchen a los que
tuvimos que aprender en la calle, a los desocupados, a los piqueteros, a los que ocupan lus fabeicas v las
ponen en produccion, a tanta mujer que es madre y padre v sostén de familin, a los mis desconocidos.
Queremos que este Congreso tenga ese contenido. Que nos escuchemos, que aprendamos uno del otro y

que empecemos a caminar con fuerza, porque, compaiieros, para fines del afo 2006 lus Madres queremos
hacer un Encuentro Internacional de las juventudes politicas de izquierda que no encuentran partidos, que
no saben donde estar. Estos son los pasos que nos van a llevar o este Congreso.
Visjaremos a Venczuela ahora, el 25 de noviembre, a un gran encuentro Bolivariano, De ellos también
aprendemos, de los compaiieros venezolanos. Aprendemos de los Sin Tierra, de ese movimiento
maravilloso que tiene Brasil. Aprendemos de los mexicanos, con el Subcomandante Marcos. Aprendemos
de los colombianos, esos que estan en la selva, peleando, esa revolucion que se hace todos los dias y

desde hace tantos afos, ¥ jqué bien: hoy a Uribe se le fue hasta el perro, no le quedd nadie, renunciaron
wdos!  jQué  barbaro, ese  hijo de mil puta la  tiene que  pagar, tambien!
Asl gue acd, en esta Plaza, se reivindica la revolucion, se reivindica el amor al otro vy sobre todo
reivindicamos que no hay que abandonar un solo dia la idea de la revolucion, que no importa quién la
fogre. Otros la empezaron: nuestros patriotas, nuestros hermanos, nuestros hijos, las Madres y ustedes v a
lo mejor otros, Pero nunca hay que abandonar la idea. {Se puede, compaiieros, transformar ¢l sistema! De
a poco, pero se puede. Hay pequenas luces hoy en todo Latinoamérica. Con algunas estaremos mas de
acuerdo v con otras menos de acuerdo. Pero hace unos afos esta esperanza no existin, Y hoy, con csas
poquedias luces, esas pequefias chispas, esas esperanzas gue nos dan los gobiernos —con quienes no
podemos estar de acuerdo en todo, pero con algunas cosas si-, aprovechémoslas, hagimoslas brillar con
mas fuerza y scamos capaces de decirles a los gobernantes lo que estd mal, criticdrselo a fondo, pero
tambicén aprobar lo que st bien.
Noestros hijos nos mostraron un camino dificil, anico, pero lo hemos tomado con fuerza y con garra

(3]




Estamos muy viejas, es verdad. Tenemos muchisimos afios, pero tenemos muchas ganas de dejarles a
ustedes el camino de esta lucha. No abandonen la idea de que las cosas se pueden cambiar. La revolucion
en Latinoamérica viene marchando y més temprano que tarde seguramente llegard. Gracias.

Discurso 3
Aiio 2005

Titulo: “Esta marcha no tendrd fin”

Estamos muy felices porque hoy vamos a dar inicio al IV Congreso Internacional de Salud Mental y
Derechos Humanos. Se iba a hacer toda la actividad inaugural en esta Plaza, pero hay un problema con un
grupo de familiares cuyos hijos murieron en una catastrofe (Cromafién) y no se podia saber qué iba a
pasar aqui, porque hay en la Legislatura una reunion. Asi que ahora, a las cuatro y media de la tarde,
enfrente a donde estamos nosotras, en la Universidad, haremos el acto de apertura.
Hace més de 28 afios -para los que vienen por primera vez- que las Madres venimos a esta Plaza todos los
jueves, a las tres y media. Més de 28 afios sin faltar un solo jueves (aplausos). Y ahora, en el mes de
enero, vamos a cumplir 1500 jueves en la Plaza, sin faltar, en esta Plaza que habitan nuestros hijos. En
esta Plaza que es del pueblo desde 1810 para aca. En esta Plaza a la que le hemos dado un contenido
politico dentro del silencio, del horror, habiendo convertido el dolor en lucha. En una lucha que cada
jueves es diferente, que cada jueves hay mas compaiieros, y hoy ni les cuento. Compaiieros de todas
partes del mundo que nos vienen a acompaiiar en esta marcha que no tendra fin. Mientras haya un solo
hombre y una sola mujer que no tengan trabajo, y un solo nifio que no coma, esta Plaza existird. Aunque
las Madres no estemos mas habrd otros que la habiten y la  caminen.
Venimos de Mar del Plata, de repudiar a Bush. Estamos contentisimas como sali6. Contentas con Chavez,
contentas con nuestro Presidente, contentas por la participacién de las Madres en este "Fuera Bush". En
esta Plaza se gestd durante mas de dos meses, con una radio abierta y con carteles y con pequefios spot,
qué significaba repudiar a este asesino que nos quiere dominar pero que no va a poder, porque los pueblos
del Tercer Mundo no s6lo se levantaron acd sino se han levantado en Francia, en Bélgica, esos
compaiieros que dijeron basta (aplausos). No se puede reprimir y asfixiar tanto tiempo, porque los jovenes
explotan alguna vez, porque tienen sus derechos.
Hoy aca hay un grupo de familias cuyos hijos murieron en una catéstrofe. Sus hijos murieron quemados y
asfixiados, habian ido a escuchar un grupo musical, a divertirse, y como no estaban dadas las condiciones
en el lugar donde estaban y no habia salida, alguien tiré una bengala y se murieron 200 pibes quemados.
Entonces, las familias estdn pidiendo justicia, reclaman y exigen que el que en este momento, Anibal
Ibarra, estd al frente del municipio, 0 no sé como le llaman ahora, que sea juzgado. Las Madres somos
solidarias con las familias, con las madres y los padres, y como nosotras pedimos justicia nos adherimos
al pedido angustioso de justicia, para que los hombres irresponsables paguen por lo que hacen (aplausos).
Para nosotros es sumamente importante que el Congreso crezca. Cada afio hay maés y este afio hay miles.
Estamos orgullosas de poder convocar a tanta gente que quiere discutir, que trae sus trabajos, que los
presenta con tiempo, y que haya casi 500 mesas. Estamos orgullosas de esta convocatoria. Y les digo que
para el 2007 queremos, y ojald que podamos hacerlo, un encuentro de jovenes de la izquierda no
organizada para discutir la politica del socialismo, pero para discutirla en profundidad, porque en el 2007
las Madres cumplimos 30 afios con la lucha. 30 afios que venimos a esta Plaza, 30 afios cada vez mas
radicalizadas, cada vez comprometidas y cada vez mas profundamente sintiendo que la revolucién es
nuestra, que nuestros hijos no la pudieron terminar, pero que tenemos la obligacion nosotros y otros y
otros de concretarla. Chavez y Fidel nos demuestran que es posible. Nuestros hijos cada dia nacen en

donde hay uno que lucha y que pelea. Y hoy estan aqui, seguro, revoloteando en esta Plaza,
Gracias.

Discurso 4
Aiio 2006

Titulo: “Nuestra pasion desenfrenada por lo que hacemos convoca a tanta gente a
este congreso de salud mental y derechos humanos”

Hebe de Bonafini: “La Plaza es nuestro bastion”

Estamos aqui como todos los jueves, pero no son los mismos. Siempre decimos que cada jueves es
diferente y cada jueves tiene su encanto y tiene la pasion. Este jueves estamos aqui, como siempre, en este
encuentro mégico que es con nuestros hijos, este verdadero encuentro que es cuando subimos a la Plaza.




Eso que se siente, eso que nos vibra adentro, ;no? Y se produce una especie de milagro al entrar a la
Plaza, al menos a las Madres. Es un milagro lo que sentimos.
Y luego estamos preparadas para inaugurar el Encuentro de Salud Mental y Derechos Humanos. Siempre
queremos hacerlo en la Plaza porque este es nuestro bastion, y porque desde ahi nos conocen. Este afo
hay muchisimas mas personas que el afio pasado. Muchisimas mas mesas. Y disculpen, porque algunos se
quejan por no poder ir a todas las mesas. Y bueno...hay mucha gente que participa y nos manda trabajos,

queremos respetar a toda esa gente.
Nunca hubiéramos sofiado con esta convocatoria. Empezamos con timidez. Y no sé, vendra cien,
doscientas personas... Entre cinco y seis mil personas vendran para este Encuentro.

({Qué convoca a la gente para venir a este Encuentro con las Madres? ;jLa locura? ;La osadia? ;La
entrega? ;/La revolucién? ;La resistencia? ;La insistencia? ;La coherencia? ¢El amor infinito a los hijos?
¢;La pasién? La pasion desenfrenada por lo que hacemos. Creo que todo eso es lo que convoca a que la
gente venga a este Encuentro. Sé que se sacan muchisimas conclusiones fantdsticas que se escriben.
Aspiramos, a ver si en este se da, a hacer un libro para que todos podamos tener y leer, porque a quienes
no participamos nos gustaria saber de qué se trata, de qué se habla. Hay muchisima gente que pide un
libro. Vamos a ver si este aflo, con un poquitito mas de esfuerzo, podemos hacerlo.
La Plaza nos convoca cada jueves, Nos convoca y nos provoca. Y cuando vienen ustedes, u otra gente que
nunca vino a la Plaza, a veces no saben si marchar, venir, creen que es solo para las Madres. Pero no,
nosotros queremos que todos los que vienen marchen con nosotros. Hoy estdn los movimientos sociales,
que estan acompafiando y trabajando para el Congreso. Los movimientos sociales con quienes tenemos un
trabajo muy serio.
Y yo, justamente, estaba un poco enojada con el Movimiento Evita. Y yo, ustedes saben que no me
guardo nada. Es que las Madres somos asi. Tenemos que decir lo que pensamos. El Movimiento Evita
esta llenando el pais de un cartel que ellos firman, donde hablan de “reconciliacion”. No me importa si al
lado ponen “con Justicia” o con no sé qué demonio. La palabra “reconciliacion” para los pueblos tiene
que estar prohibida. Es una mala palabra. Jamés nos vamos a reconciliar con el imperialismo, con el
capitalismo, con los represores, con los asesinos, los burgueses, los que afanan la tierra, los traidores.
Jamds, torturadores y asesinos y genocidas. Reconciliacion, inada!
Ellos, los del Movimiento Evita, dicen que ellos no lo hicieron. Si ellos no lo hicieron entonces tienen que
salir publicamente a decirlo. Pero, realmente compatieros, es muy triste que los usen como forros, y
perdonen la experiencia; si sacaron un cartel que ustedes no hicieron, entonces loe estan usando. Asi que,
ese cartel hay que borrarlo. Hoy me llamaron del sur y me dijeron que estan llenando el sur con esos
carteles.

Quién quiere que nos reconciliemos, y con quién puta quieren que nos reconciliemos. Ni se les ocurra
proponerlo por un cartel. Porque si esta el cartel es porque est4 la idea. Lo digo porque tengo bronca, hoy
las Madres lo estuvimos hablando, porque siempre protestamos cuando hay alguien que se le ocurre esto.
Lo de la reconciliacion es lo de la Iglesia. Siempre fueron ellos los que propusieron la reconciliacion. Y
algin que otro politico medio tumbado que anda por ahi. Nosotros no lo vamos a permitir.
De ninguna manera. Ni cartel, ni propuesta. Y si lo dijo alguna vez el Presidente, se equivocd. Y también
tiene que salir a decir que él tampoco quiere la reconciliacion, porque algunos dicen que lo dijo el
Presidente.

Las Madres no somos “amén” con lo que dice el Presidente. El Presidente es un hombre y se puede
equivocar. Y si piensa en la reconciliacion seguramente ya le vamos a decir lo que pensamos también a
él.

Y esto es un Congreso de Salud Mental y de Derechos Humanos. Estamos trabajando con la gente del
Borda, con La Colifata, y el otro dia me entregaron unos poemas que hizo una mujer, que vivié mucho
tiempo en el Hospital Moyano. Y me pareci6 que pare finalizar este pequefio discurso, esta inauguracion,
leer esto sirve para mostrar que los locos estin afuera, no adentro de los neuropsiquiatricos.
Es Marisa Wagner la mujer que hizo estos poemas, de los cuales voy a leer uno: Ver atardecer en el
hospicio: Ver atardecer en el hospicio/ no es lo mismo que ver atardecer sobre los pinos/ o que ver caer la
tarde sobre el rio./ Ver atardecer en el hospicio/ te entristece hasta los huesos,/ se vienen en tropel los
recuerdos mas amargos,/ te vienen ganas de ver rostros queridos./ Ver atardecer en el hospicio es una
porqueria./ Simplifiquemos: esto de que la muerte de la tarde/ es una mala hora para depresivos/ es mas
viejo que el mundo;/ esta cientificamente comprobado y es sabido./ Sin embargo/ el cielo a veces muestra
unos rojos/, unos tornasoles,/ unos amarillos,/ que te hacen olvidar/ que estds en el hospicio/.

Gregorio Kazi: “La salud mental no se construye en los consultorios, sino en los movimientos
insurgentes”

Compaiieras, compafieros. Queriamos darles la bienvenida a este Quinto Congreso Internacional de Salud
Mental y Derechos Humanos.




Nos parece que es decisivo saber donde estamos. Estamos en la Plaza de la Revolucion, en la Plaza de la
revolucion de las Madres, plaza que las pari6 junto a los 30.000 compaiieros y donde fueron pariendo
insurgencia, rebeldia, poesia, emancipacion, dignidad, enfrentando al terrorismo de Estado, al
imperialismo, al sistema capitalista que produce muerte, enfermedad, explotacion, dominacion en nombre
de la vida y de la salud.
No estamos en condiciones, compafieros y compaiieras, como trabajadores de la salud mental y militantes
de derechos humanos, de concebir la sumision, concebir la aceptacion acritica de reconciliaciones, de
perdones, como si eso fuera salud mental. Salud mental es cuando las Madres lo van pariendo todos los
dias, a cada instante, con alegria, con mucha alegria, solidaridad y afecto, con mucha intensidad en el
combate, es alli donde comprendemos que solamente revolucionando los vinculos, nuestras cabezas,
nuestros espacios de relacion, nuestras formas de intercambio, es alli donde vamos haciendo la
revolucion. La revolucion es todos los dias, compaiieros. La salud mental no es lo que se construye en los
consultorios. La salud mental se efectiia en los movimientos insurgentes de América latina, que estén
luchando por liberarse del yugo del imperialismo. Eso es salud mental para nosotros, compafieros. Tomar
tierras, derribar hospicios, abolir el sistema penal perverso que tenemos, abolir los institutos de menores,
revolucionar plazas como hace 30 afios que vienen haciendo las Madres, eso es salud mental. No es la
aceptacion acritica  de este sistema  de produccién y cultura  perverso.
Vamos a construir entonces, compaiieros, durante estos cuatro dias un Encuentro revolucionario donde
podamos generar discursos, saberes y sobre todo practicas, que efectivamente nos emancipen y que no
nos esclavicen en nombre de la liberacion.

Gracias companeros.

Sergio Schoklender: “Este no es un evento académico, sino politico™

Compafieras, compaiieros. El Congreso de Salud Mental y de Derechos Humanos de la Universidad de las
Madres, no es un evento académico. Es un evento politico. Es un evento revolucionario, que surge de una
Universidad revolucionaria, que surge de una Universidad del pueblo, que surge de esa Universidad que
las Madres construyeron y cuyo principal legado que nos transmiten es el amor, el amor al otro, el
reconocimiento a los valores de la libertad, el reconocimiento a los valores de la revolucion. Y
fundamentalmente, ensefiarnos a seguir levantando las banderas de sus 30.000 hijos desaparecidos.
Este es un evento politico que se construye con muchisimo esfuerzo desde una Universidad Popular, y
que se construye, ademas, con la solidaridad, el compaiierismo y el esfuerzo de una enorme cantidad de
compaileros de América latina. Durante todo este afio compaiieros en todas partes de América latina han
estado en precongresos, en organizaciones, en encuentros, en seminarios, en talleres, para que podamos
llegar hoy aqui con conclusiones y con trabajos concretos.
Tenemos que hacer honor a este legado de las Madres. Tenemos que hacer honor a lo que las Madres han
estado construyendo. Tiene que ser un ejemplo de disciplina, de orden y de solidaridad. Ademas, en este
Congreso tenemos la presencia de algunas de las mas importantes organizaciones sociales de la
Argentina, a las que les agradecemos su presencia: Comedor Los Pibes de La Boca, Movimiento Evita,
Organizacion Libres del Sur, Movimiento Platano, Frente Transversal, Movimiento Octubres, MP 29, y
un mont6n de organizaciones del interior del pais que con muchisimos esfuerzo han llegado hasta aca.
Indudablemente, todo este Encuentro seria imposible sin no somos solidarios, si no nos ayudamos, si no
respetamos el espacio donde estamos, si no trabajamos en convivencia ordenada. Casi 700 actividades se
van a llevar a cabo. Depende de nosotros que podamos concluirlas. Y depende fundamentalmente de
nosotros, que podamos sacar de este Congreso la mesa organizadora de un Foro Internacional que sea
itinerante, para que el proximo Encuentro sea en Brasil, y el siguiente en Caracas, luego en Cuba, y
podamos llevar lo que hemos estado construyendo al resto de los compafieros de América latina, porque
sélo unos pocos pueden viajar,
Compaiieros, la Universidad de las Madres de Plaza de Mayo les da la bienvenida, les agradece la
presencia, y adelante con la lucha.

Discurso 5§
Aiio 2007
Titulo: “Tenemos que pelear para cerrar todos los manicomios”

“Para los que nunca vinieron a esta plaza, bienvenidos. Y ojala sigan viniendo. A todos los compafieros
que estan participando o que empezaron a participar del Congreso de Salud Mental y Derechos Humanos.
Bienvenidos. Las Madres nacimos en esta Plaza, vivimos en esta Plaza hace 30 afios. La hicimos nuestra.
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Es la Plaza de la Revolucion de Mayo. Es la Plaza de la revolucion de las Madres. Es la Plaza de nuestros
hijos. Es la Plaza del reclamo, de la exigencia, de la justicia. Es la Plaza que lo contiene todo. Por eso el
Congreso de Salud Mental y Derechos Humanos queriamos que empiece acd. Primero, porque las que
estamos acd somos las mds locas de todas, asi que nos viene muy bien lo de salud mental. Y Derechos
Humanos porque los hemos defendido, los hemos puesto al tope de cualquier méstil, porque las Madres
vivimos para todos los derechos humanos, no de los derechos humanos.
Y los Derechos Humanos son la vida, no la muerte. Los Derechos Humanos tienen que ver con la vida.
Esta Plaza estd llena de vida, esta llena de libertad. En esta Plaza se gestaron muchisimas cosas,
muchisimas marchas, muchas actividades.
En el Congreso se van a discutir cantidad de mesas, cantidad de ponencias, cada uno tiene la expectativa
de escuchar al otro. Y lo bueno de todo esto es que cada vez hay més expectativas por este congreso, cada
vez viene mas gente, cada vez hacemos mas mesas. Ojald que todas las mesas y que todo lo que
escuchemos nos sirva. Que nos sirva porque necesitamos este conocimiento que a veces nos falta. Y unos
y otros aprendemos el uno del otro. El conocimiento es indispensable para la libertad, para defendernos,
para entender al otro, para entender al diferente. Ese diferente tan marginado, tan golpeado, tan dejado.
Ese hombre que cuando no estd muy bien de salud le quitan los documentos, y ya no sabe mas quien es.
Cuando quieren hacer algo, lo que mas les interesa es poder firmar. A mi me llam6 mucho la atencién
cuando hablaba con uno de ellos que iban a abrir una cooperativa y me decian ‘jnosotros queremos
firmar!" Y uno no le da importancia. ;Qué es la firma?, uno piensa. Y, la firma es la vida. Es decir "jaqui
estoy, soy yo, yo firmé!".
Tenemos que pelear para cerrar todos los manicomios de este pais y de los paises limitrofes. Tenemos que
pelear, pero de verdad, para apoyarlos. Tenemos que pelear, pero de verdad, porque solo necesitan amor.
Hay parte de enfermedad, pero casi todas las enfermedades que tiene nuestro cuerpo tienen que ver con la
cabeza. Y lo estdn diciendo los médicos todos los dias. Es psiquico. Y ;jpor qué a una enfermedad
psiquica no se la considera una enfermedad? No te encierran porque sos diabético, no te encierran porque
estas tuberculoso. Entonces tenemos que luchar y pelear para dar amor, que es con lo que uno se puede
curar, Para preguntarle que tenés, que querés, que necesitas, en que te puedo ayudar, que tengan trabajo,
porque sélo estan enfermos de algo. Todos tenemos una enfermedad. O dos o tres, pero no nos encierran.
Entonces, esta lucha que empezd hace muchisimos afios y que en muchos lugares da tantos resultados
tiene que seguir siendo parte importante de este Congreso. El inico derecho mas importante que tenemos
que defender es el derecho a ser, el derecho a la libertad, a ser personas, a ser igual al otro. Esto del igual,
que sea de verdad y no que sea s6lo una palabra, no que sea una declamacién. Cuando uno ve y escucha
tanta injusticia, a veces se subleva porque dice ;qué estoy haciendo? Pero si ahora nos podemos juntar, 5,
6, 7 mil personas y cada uno lleva a su lugar y su pensamiento de que la enfermedad mental es una
enfermedad como cualquier otra, que se cura, que se mejora, que hay medicacién. Pero no chalecos
quimicos, no. jQue los laboratorios dejen de fabricar las mierdas que nos dan! jPorque también los
laboratorios son responsables porque fabrican y fabrican y fabrican firmacos para tenernos estipidos!
Hay que pelear contra todo esto que no es poca cosa. Pero es lo mejor que nos puede pasar, que la pasion
de la lucha nos llegue al cuerpo. Que seamos como una tormenta, como un huracén que se desate en
cualquier lugar para zamarrear a los que no quieren entender y para decirles: jsefiores, vamos a seguir
peleando! Porque si somos iguales, que sea de verdad. Y la igualdad no es una palabra, es un hecho
concreto cuando todos nos pongamos al lado del otro y le demos lo mismo que queremos para nosotros.
iEl otro soy yo! Tiene que ser una realidad jEl otro soy yo! Que sea un grito en esta plaza... {El otro soy

yo! Pero de verdad, de verdad.
Gracias.

Palabras de Gregorio Kazi. Coordinador Académico Politico del Congreso de Salud Mental y Derechos
Humanos

“Compaiieras y compaiieros, bienvenidos a este acto inaugural de este VI Congreso Internacional de
Salud Mental y Derechos Humanos que organizan las Madres de Plaza de Mayo.
Es para nosotros realmente un honor en esta reactualizacién permanente que hacen desde hace 30 afios, de
emancipacion, de liberacion, de rebeldia, de insubordinacién a las pautas que imponen mortificando en
nombre de la vida.
Las Madres son para nosotros una fuente de renacimiento permanente. Renacemos junto a ellas, entre
ellas, a partir de lo que decia Hebe, treinta afios marchando, refundando lo pablico-politico, los espacios
plblicos-politicos, como espacio para reencontrar, relanzar la lucha revolucionaria de los pueblos. Es
decir, las Madres comprenden, nos hacen comprender, comprendemos junto a ellas, entre ellas, en
cuerpos colectivos, no individuales, que sélo con coraje, con muchisima alegria con mucha pasion, estar
vinculados siempre a compaiieros y compaiieras, marchando hacia el horizonte y hacia la actualidad, de
los cambios que nos liberan de lo que nos hace padecer, lo que nos hace sufrir pero no como sujetos
individuales sino como sujetos colectivos.

Y



Este Congreso que nace de la corporeidad maravillosa, hermosa, tierna, muy tibia, potente, de coraje de
las Madres es también un proceso de construccion colectiva. No es un proceso que sea construido por un
individuo, o dos, o tres. Somos sueifios colectivos que en Brasil, en Paraguay, en Bolivia, en Chile, en el
interior de todo nuestro pais, en Venezuela estamos caminando junto a ellas durante estos treinta afios,
llueva o no llueva, haga sol o haga calor tenemos que todos los dias salir a trabajar. Como dicen las viejas
protesta con propuesta, con propuestas concretas de cambio con propuestas concretas de trabajo. La
militancia no nos cansa, nos revitaliza, nos hace renacer y construir en esa militancia lo que es la salud
colectiva de los pueblos. Porque luchar, compafieros y compaiieras, rebelarse contra lo que nos oprime,
rebelarse contra la explotacion, rebelarse contra los manicomios que son espacios de secuestro del sujeto,
todo eso es construccion de salud. La construccion de salud no es individual. La construccion de salud es
de los colectivos insurgentes, rebeldes, paridos una y otra vez por estas Madres maravillosas, Madres de
la vida, Madres de la vitalidad, Madres del amor, Madres de la revolucion, Madres de esa salud
maravillosa que es la salud de las sublevaciones.
Es un congreso politico compaifieros. No es un congreso donde debatamos conceptos abstractos.
Debatimos los conceptos sobre la base de nuestras pricticas concretas. Y es por ahi por donde todos los
dias vamos construyendo los senderos de emancipacion popular de los pueblos.”

Discurso 6
Aiio 2008

Titulo: “Que no haya manicomios es parte del pais que sofiaron nuestros hijos”

“Compaiieros,

Hoy voy a hablar por supuesto del Congreso de Salud Mental y Derechos Humanos, del séptimo. Pero
antes voy a hacer una pequeila referencia a algo que lei, que vi, que miré, y que no puedo dejar pasar en
esta Plaza que es la vocera todo el tiempo, cada jueves para que salga en el mundo. La Federacion Agraria
pint6 un busto de Evita de negro, porque para ellos ser negro es un delito, es triste, s ser una persona
mala, un ladron. Evita estaria orgullosa de ser negra. La pintaron bien, estaria orgullosa de ser negra.
Ellos no, porque no quieren a los negros. Asi es que no queria dejar de hablar de eso, porque me parece
que habia que decirselo. Sefiores de la Federacion Agraria, ustedes reniegan de los negros y Evita amaba
a los negros. Asf que pintada de negro es lo que ella queria ser. Asi que sefiores, jodanse.
Y hoy quiero decirles que ¢l Congreso esta cada vez mejor, estos siete afios han servido para mejorarlo.
Gracias Gregorio, gracias la gente que trabajé porque realmente hoy se ha logrado, y ayer un trabajo
increible con cantidad de jovenes. Y esto que tiene que ver con repudiar los manicomios. Antes de salir
me hablaron unas compaiieras del (Hospital) Moyano y del Borda, que tenian permiso para venir y que le
director del Hospital sin firmarles el permiso y que estaban desesperados porque querian venir y querian
que yo les haga el permiso y yo no puedo porque no soy la directora del Hospital. Y una chica lloraba, y
me decia “Hebe yo queria estar en la Plaza”. Claro, al director del Borda le importa un pito lo que la gente
siente por venir a esta Plaza. Asf es que desde aca repudio al Director del Borda, Miguel Angel Materazzi
y al Director del Moyano, Jorge Cafferata que no les firmaron el permiso a los compafieros que querian
venir.

Este Congreso que tiene un objetivo, no se si el unico, pero creo que el mas fuerte, que es tratar de luchar
contra los manicomios, y yo creo que lo mas importante que tenemos que poner todos es ese esfuerzo con
ese proyecto de que las personas enfermas sean atendidas en hospitales comunes. Que se les de amor, que
se les de confianza, que se les de todo lo que haya que darles, menos querer cambiarles esta cosa de la
locura. Lo mds hermoso que les puede pasar, y sobre eso voy a hablar esta tarde, es seguir siendo locos
fuera del manicomio. No los tenemos que transformar, no los tenemos que reformar, no los tenemos que
mejorar, los tenemos que dejar siendo locos, porque los locos y los nifios son siempre los que dicen la
verdad, son siempre los que se enfrentan con todo. Asi es que me parece que este Congreso tiene que
llevar adelante esta propuesta que hace muchos afios, las Madres junto con un montén de compaiieros
llevamos adelante. Hay experiencias maravillosas, que han dado resultados increibles, y nosotros tenemos
que luchar para que eso pase, para que eso sea, una cosa mas de las que nos proponemos las Madres. Nos
propusimos una nueva ley de radiodifusion, nos propusimos una Radio, una Universidad, construir
viviendas. Yo creo que todo cuando se comparte, cuando los suefios son compartidos, cuando los
proyectos son compartidos, cuando los proyectos los hacemos entre todos, se puede, se cumple y lo
vamos a hacer.
Que no haya manicomios es parte del pais que sofiaron nuestros hijos, que la gente no esté encerrada por
pensar diferente, por ser valiente, por decir lo que siente, por enfrentarse a una sociedad que los margina,
a familias que no los quieren. Hay que darles amor, creo que el amor no es amor y bien y paz, y todas
esas boludeces, no. No son las ondas de amor de Piero, no. Hay que darles amor, carifio, caricias,




entenderlos, comprenderlos, sostenerlos y defenderlos. Creo que este Congreso tiene que servir para eso,
para que tomemos conciencia de que la gente que estd internada es la mds sana, la més cuerda. Y muchos
que estan afuera, habria que meterlos adentro para que prueben un poco que es eso, empezando por
Macri.

Asi es que compaiieros, participen de todos los talleres, discutan, hablen, llévense a sus lugares. Gracias a
todos por venir. Gracias a todos por creer en este VII Congreso Internacional de Salud Mental y derechos
Humanos. Me parece maravilloso que nos juntemos los paises latinoamericanos, tenemos que empezar a
firmar convenios, ya que todavia cuesta bastante que los paises se junten para hacer una sola
Latinoamérica, empecemos por hacerla desde abajo con diferentes cuestiones. Y si todos los que estamos
acd luchamos por cerrar los manicomios, creo que ya es una parte grande de la lucha integral de
Latinoamérica. Luchemos por una Latinoamérica unida, por una Latinoamérica que nos merecemos

todos, que querian nuestros hijos, que dieron la vida por eso, y por eso estamos acd. Gracias compaiieros,
y bueno, hasta la préxima.”

Discurso 7

Aiio 2009

Titulo: “Las madres hicimos un poco de Psicélogas entre nosotras”

Gregorio Kazi
Compaiieros,

companeras:
No es al azar que dejamos, ya en este VIII Congreso Internacional de Salud Mental y Derechos Humanos,

empezarlo en esta Plaza. Muchas veces cuando conversamos con compafieros, con compaifieras al
respecto de esta Plaza, con Inés Vazquez en la Feria del Libro nos introdujimos, y con el compafiero de
ella, al respecto de una cuestion que es decisiva para nosotros. Cuando se habla de las Madres de la Plaza,
si definitivamente sabemos que ellas nacieron como sujeto politico, como sujeto transformador, como
sujeto revolucionario parido por los 30.000 compaiieros y compaiieras en este &mbito, pero en esa misma
accion refundaron el espacio publico politico, dando a luz este espacio como espacio de expresion del
sujeto con capacidad de transformacion. No transformacién individual, siempre dentro del campo de la
transformacion colectiva. Entonces no es al azar que elegimos que este Congreso, que es definitivamente
politico para reflexionar las précticas, para socializar experiencias, para ir forjando colectivos con
capacidad de transformacion de las condiciones concretas de vida que producen sufrimiento en las mas
altas, en todas las dimensiones de existencia del sujeto humano. Es en estos espacios, los espacios
publicos, donde es posible intercambiar experiencias, encontrarse, ir fortaleciéndonos como colectivo con
capacidad de transformacion. Claro que este afio para nosotros, aqui en Argentina es muy especial. Las
Madres han ido pariendo no s6lo plazas sino luchas y resistencias en todo el mundo, no sélo aqui en
Argentina, en toda América Latina han es cido vinculos fraternos de transformacion revolucionaria con
distintos movimientos populares en distintos paises de América Latina, de nuestra América Latina.
Siempre también referidas en esta Plaza, donde van pariendo una y otra vez universidades, editoriales, el
Congreso de Salud Mental, de Economia Politica. Y definitivamente, ya desde hace tres afios, un proyecto
maravilloso que es la Misién Suefios Compartidos, que es el espacio de consumacion de la satisfaccion
colectiva de las necesidades. Si nosotros como trabajadores de la salud no comprendemos que es
definitivo satisfacer colectivamente las necesidades del sujeto, no estamos haciendo salud. Estamos
generando marcos de adaptacion pasiva a la realidad. Las Madres han comprendido que es
colectivamente, que hay que ir forjando actividades, no sélo protestas como dicen ellas, sino protestas con
propuestas concretas. Y es en la Mision Suefios Compartidos donde se consuman, donde nacen nuevas
conciencias, nuevos sujetos, no se construyen solo viviendas, si también y son maravillosas. Pero
definitivamente se construyen sujetos politicos satisfaciendo colectivamente las necesidades. Es a eso, a
ese proceso maravilloso, vital, dindmico, revolucionario de las Madres que los convocamos a habitar este
Congreso, transitarlos y seguramente inventarlo entre todos nosotros. Es dentro de ese marco, de esa
propuesta amorosa que los estamos invitando a recorrer el recorrido. Gracias.

Hebe de Bonafini

Las Madres siempre decimos que todos encuentran cosas en nosotras que nosotras mismas no sabemos,
asi que gracias por todo lo que encuentran en nuestro cuerpo, nuestra cabeza, nuestro corazon, en nuestra
forma de luchar. A nosotros nos da mucha fuerza y nos hace pensar también, ;no? y a veces decimos,
bueno, tanto no porque no nos queremos creer lo que todo hacemos. Y estamos ahi, en esa. Y de repente
cuando uno estd aca en este Congreso tan preparado, tan trabajado; pasado mafiana ya se empieza a
trabajar el préximo y tiene este producto.
Es verdad que las Madres somos creadoras, como toda madre que estd pariendo siempre otra cosa, es




verdad que podemos llegar a concretar los suefios de nuestros hijos. que habitaron hace mucho esta Plaza
pero que también la siguen habitando hoy. Ellos no se han ido de esta Plaza, ellos nos acompailan en esta
Plaza.

Gregorio hablaba del sufrimiento, yo creo que las Madres conseguimos, no solo transformar ¢l dolor en
lucha, sino que ese sufrimiento, esa cosa que no tiene explicacion de la desaparicion de un hijo, o de dos,
o de tres o de cuatro, no tiene explicacion. Uno va viendo que ese sufrimiento, esa cosa horrible la va, no
digo calmando, pero como que la vamos transfiriendo a otra madre y la otra nos la transfiere a nosotras. Y
a medida que somos mas Madres y mds compaiieros, y la Radio que habla todo el tiempo, y los
compaiieros que dicen cosas, y el Congreso de Salud Mental y el de Economia Politica. No s¢ si estd acd
Felisa Miceli que directora del CEMOP, todo, la rectora de la Universidad Inés Vazquez, en realidad
Patricia, todos los que trabajan tante para que esto sea posible, son como los que sostienen esta cosa
increfble y muy loca que somos las Madres de Plaza de Mayo. Las Madres de Plaza de Mayo somos un
movimiento que como la palabra lo dice no para. Movernos, movernos, crear, inventar es la Gnica manera
de vivir. Hay muchas cosas para hacer en el mundo, pero hay que hacerlas con alegria, con amor, con
fuerza; y si una el sufrimiento lo pasa al otro y el otro te lo pasa a vos se va haciendo comoe mas respe y
mds posible de aguantar si queres.
Yo sé que a los que estudian psicologfa les va a caer mal, pero cada Madre hicimos un poco de psicologa
de la otra Madre. Y cuando nos tomamos del brazo para caminar por esta Plaza y para prometernos que
nunca nos ibameos a callar, hicimos eso, hicimos un poco de psicologia una con la otra. “Y ¢qué te pasa?
;qué tenés?” Era eso. Y hoy tratamos de que la gente entienda que la lucha es la cosa mds hermosa que a
una le puede pasar, que luchar y luchar con amor, sintiendo que el otro soy yo como decimos las Madres,
hace que este colectivo, esta forma de ser de las Madres crezca. Porque ya las Madres semos este mundo
enorme, estdn los compafieros de Suefios Compartidos, esta la Universidad, la Radio. 10 afios de la
Universidad, tres afios de la Radio que cumplimos ahora el 24 de noviembre, el 17 de octubre cumplimos
tres afios de Suefios Compartidos, las Madres 32 afios que venimos a esta Plaza todos los jueves. Para
nosotras que los suefios vayan creciendo, un programa en la tele que va a cumplir 100 programas, que
esto crezca es como ver crecer a los hijos. No es verdad que no tenemos mds a los hijos, no es verdad,
cada hijo de nosetras esta en otro que lucha y pelea, no me canso de decirlo. Todos los que peleamos y
que luchamos. Y cada uno que se acerca, y cada uno que va entendiendo a las Madres, y cada uno que
cada vez nos comprende més, y cada uno que descubre cosas que nosotras no pensamos. Cuando hacen la
historia de las Madres, y yo a veces escucho el programa de la Radio, o cuando habla Daniel en la Radio a
la noche, de repente dice cada cosa “al diablo, mird todo lo que Daniel descubrié de nosotras”. Es
buenisimo, ¢no? Es buenisimo perque una se da cuenta de que a veces esconde cosas, y que los que nos
escachan o los que noes leen nos descubren. Ojald nos sigan descubriendo.
No me puedo ir sin decir aunque sea una cosita chiquita. Algunos entenderdn y otros no. Aca los
terratenientes, los de la derecha, los fascistas, se pelean igual que el die Pimpinela. “Que me voy, que no

me quedo, que andate, que sos mi hermano, que te empujo”. jQué bueno! Cuando la derecha se pelea,
nosotros ganames.
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